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مقدمة الناشر 


الحمد لله الذي أنزل على عبده الكتاب ولم يجعل له عوجًا قَيْمًَا 
لر :اسا شدي من لذن وعيشر المؤمتين. الل يعملدن.الضالعات 
أن لهم أجرًا حستاء» والصلاة والسلام على سيدنا محمد وعلى اله 
وصحبه الطيبين الطاهرين» وبعد: 

فإن الله تغالى يقول مایا ایی ءامنا إدَا فی کک تسسحا ف 
لتجییں أن ينسح ال لك و يِل اشرو تأنشرا يري آله ال 
ءامو ينك وَالدِنَ أونوأ الور دحت وله يما تسلو حك 40 [سورة 
المجادلة]. 

فهذا كتاب «شرح العقيدة الطحاوية» للعلامة المتكلم الفقيه 
المحدث الشيخ عبد الله الهرري المعروف بالحبشي» نتقدم به 
لطلاب العلم الكرام ءاملين أن يكون هذا الكتاب وأمثاله من كتب 
العلم دعامة حقيقية لصون هذا الدين من التلرّث بضلال المضلين 
وحمايته من أهل البدّع والزندقة. 

وتتميز هذه الطبعة بزيادة فوائد كثيرة مهمة عن الطبعات السابقة 
كان أراد المؤلف رحمه الله في حياته إضافتها لكنه توفي قبل 
تجديد الطبعة . 

ونسأل الك أن يوفقنا إلى" الات على طق 7الهداية والسداد. 
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تر جمة الطحاوي 


هو أحمد بن محمد بن سلامة بن سلمة بن عبد الماك بن سلمة ل 


ملو ين سليمان بن جاب الأَرْدِيُ الحَجْرِيُ المصري أبو جعفر. 

كان ثقة نبيلا فقيهًا إماماء ولد.سئة سبع وعشرين ومائتين وقيل تسع 
ر اقن وققل. تن اولان وماشتين6” وماث سنة إحدى: وعشرين 
وثلاثمائة» صحب ارتي وتفقه به» ثم ترك مذهبه وصار حنمي 
المذهب» تفقه على أب جعفر أحمد بن أبي عمران موسى بن عيسى» 
وخرج إلى الشام فلقي بها أبا حازم عبد الحميد بن جعفر''' فتفقه عليه 
وسمع منه. ب وله کات أحكام القرءان يزيد على عشرين جِزءًاء» وكتاب 
معاني الآثار» وبيان مشكل الآثارء والمختضر في الفقه» وشرح الجامع 
الكبير» وشرح الجامع الصغير» وله كتاب الشروط الكبير» والشروط 
الضصغيرء والشروط الأوسطء وله المحاضر والسجلات والوصايا 
والفرائض» وكتاب نقض كتاب المدلسين على الكرابيسي» وله كتاب 
تاريخ كين ومثاقب أبي حنيفة» وله في القرءان ألف ورقة» وله النوادر 
الفقهية عشرة أجزاءء والنوادر والحكايات تنيف على عشرين جزءًا. 
وحكم أراضي مكة وقسمة الفىء والغنائم» وكتاب الرد على عيسى بن 
أبان» وكتاب الرد على أبي عبيدة» وكتاب اختلاف الروايات على 
مذهب الكوفيين. وللطحاوي من المصنفات أيضًا: كتاب اختلاف 
الفقهاء والعقيدة المشهورة. 

قال ابن يونس: كان الطحاوي ثقة ثبنًا فقيهًا عارفاء لم يخلف مثله. 
وقال ابن عبد البر في كتاب العلم: كان من أعلم الناس بسِيّر الكوفيين 





)١(‏ قاض حنفي من أهل البصرة» ولي القضاء بالشام وغيرهاء توفي سنة ۲۹۲ه. 
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وأخبارهم مع مشاركته في جميع مذاهب الفقهاء. روى عنه ابن مظفر 
الحافظ والحافظ أبو القاسم الطبراني وأبو ګر بن المقرئ. وعاخرول. 


قال ابن يونس توفي ای دي القعغدة سبة إحدى وعشرين 
وثلاثمائة. وفيها اھ ا بن قاسم كد مص عا 


اليم في الفهرست فقال: سنة اثنتين وعشرين» وقد بلغ الثمانين”'' 
توفي في القاهرة ودفن فيها في القرافة. 


: مصادر ترجمته‎ )١( 
لالاء‎ - ۷١/١ ”ا المنتظم76/5. وفيات الأعيان:‎ - 371/١9 سير الذهبي:‎ 
/١ الوافى بالوفيات 4/8 - ١٠ء غاية النهاية‎ ۸١١ - ۸٠۸/۳ تذكرة الحفاظ‎ 
,النجوم الزاهزة. 774/7 .شرات الذهب‎ 0871: ۷6١ "باه لسنانالميزان‎ 
التقييد لمعرفة رواة السنن والمسانيد ص/٤۷٠» طبقات الشيرازي‎ 17 
NEI 
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نبذة مختصرة فى ترجمة شبخنا الهرري 


- اسمه ومولده: 
هو العالم الجليل قلوة المحققين وعملة المدفقين صاز العلماء 
العاملين الإمام المحدّث التقي الزاهد الال ا صاحب المواهد 
الجليلة الشيخ أبو عبد الرّحمن عبد الله بن محمد بن يوسف بن عبد الله 
2 3 2 )۳( : 
ابن جامع السيبي”“ العبدري”'* القرشي نسبًا الهرري موطنا المعروف 
بالحبشي . 
- مولده ونشأته : 
ولد ق مديئة هرر حوالى شئة ۸ ۶ھ Eh E‏ ونا في بيت 
متواضع محبًا للعلم ولأهله فحفظ القرءان الكريم استظهارًا وترتيلا 
وإتقانًا وهو قريب العاشرة من عمره في أحد كتاتيب باب السلام في 
هررء وأقرأه والده كتاب «المقدمة الحضرمية في فقه السادة الشافعية» 
وكتاب «المختصر الصغير فيما لا بد لكل مسلم من معرفته» وهو كتاب 
مشهور في بالاده وكلاهما للشيخ عبد الله بافضل الحضرمي الشافعي. 
ثم حببٌ إليه العلم فأخذ عن بعض علماء بلده وما جاورها» وعكف 
)١(‏ بنو شيبة بطن من عبد الدار من قريش وهم حجبة الكعبة المعروفون ببني شيبة 
إلى الآن. انتهت إليهم من قبل جدهم عبد الدار حيث ابتاع أبوه قصي مفاتيح 
الكعبة من أبي غبشان الخزاعي. وقد جعلها النبي ييه في عقبهم. انظر سبائك 


الذهب (ص/58). 
0 بدو ميد الداز :طن من قضي بن كلاب جد التق كق الزابتع ابطر سباك 
الذهب (ص/۸٦).‏ 


(۳) تقع مديئة هرر في المنطقة الداخلية الأفريقية» يخدها من الشرق جمهورية 
الصومال» ومن الغرب أوروميا» ومن الجنوب كينيا» ومن الشمال الشرقي 
جمهورية جيبوتي . 
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على الاغتراف من بحور العلم فحفظ عددًا من المتون في مختلف 
العلوم الشرعية. 
- رحلاته : 

لم يكتفٍ رضي الله عنه بعلماء بلدته وما جاورها بل جال في أنحاء 
الحبشة ودخل أطراف الصومال مثل هركيسا لطلب العلم وسماعه من 
أهله وله فى ذلك رحلات عديدة لاقى فيها المشاق والمصاعب» غير أنه 
كان لا يأبه لها بل كلما سمع بعالم شد رحاله إليه ليستفيد مته وهذه 
عادة السلف الصالح» وساعده ذكاؤه وحافظته العجيبة على التعمق في 
الفقه الشافعى وأصوله ومعرفة وجوه الخلاف فيه. وكذا الشأن فى الفقه 
المالكي 035 والحنبلي ."ثم أؤل .غلم: النجديث اهامه اورا 
فحفظ الكتب الستة وغيرها بأسانيدها وأجيز بالفتوى ورواية الحديث 
ولو دون الثامنة عشزة حت ضار يشار إلية بالأيدئ. واليئان ويقصد وتشد 
الرحال إليه من أقطار الحبشة والصومال حتى صار على الحقيقة مفتيًا 
لبلده هرر وما جاورها. 

ثم خرج من بلده إلى الحجاز بعد أن كثر تقتيل العلماء مرات عديدة 
ءاخرها سنة ۱۳۷۱ھ - ۱۹۵١١‏ فتعرّف على عدد من علمائها كالشيخ 
العالم السيّد علوي المالكي والشيخ اليك امن الكتبي والشيخ محمد 
ياسين الفاداني والشيخ حسن مشاط وغيرهم وربطته بهم صداقة وطيدة. 
وحضر على الشيخ محمد العربي التبان» واتصل بالشيخ عبد الغفور 
العباسي المدني النقشبندي فأخذ منه الطريقة التقشبنديّة . 

ورحل بعدها إلى المدينة المنوّرة واتصل بعدد من علمائها منهم 
الشيخ المحدث محمّد علي أعظم الصديقي البكري الهندي الأصل ثم 
المدني الحنفي وأجازه» واجتمع بالشيخ المحدث إبراهيم الختني تلميذ 
المحدث عبد القادر شلبي وحصلت بينهما صداقة ومودة». ثم لازم مكتبة 


: شرح العقيدة الطحاوية 
عازف حكمت والمكتبة المحمودية مطالمًا منقبًا بين الأسفار الخطية 
مغترقًا من. مناهلها' فبقى في المدينة مجاورًا مدة من الزمن. 

لم رحل إلى بيت العقدس حوالي سنة ۱۳۷۱ھ - 1461 ومنهتؤسجه إلى 
دمشق فاستقبله أهلها. بالترحاب لا سيما بعد وفاة محدثها الشيخ :بدر الدين 
الحسني رحمه اللهء ثم سكن في جامع القطاط في مجلة القيمرية وأخل صيته 
في الانتشار فتردد عليه مشايح الشام وطلبتها وتعرّف على علمائها واستفادوا 
منه وشهدوا له بالفضل وأقرٌوا بعلمه واشتهر في الديار الشامية «بخليفة الشيخ 
بدر الدين الحسني» وابمحدّث الديار الشاميةا» ثم تنقل في بلاد الشام بين 
دمشق وبيروت وحمص وحماه وحلب وغيرها من المدن السورية واللبنانية 
إلى أن استقر ءاخرًا في بيروت. 
- مشايخه : 
١‏ - هرر وضواحيها: 

أخد عن والده محمد بن يوسف كما تفده وعن کبير ‏ غلي'شريف 
القرءان الكريم حفظا وتجويدًا وترتيلا وعلم التوحيد» وعن العالم 
النحرير الشيخ الولى محمد بن عبد السلام الهرري الفقه الشافعى 
والنحو» وقرأ على الشيخ محمد بن عمر جامع الهرري علم التوحيد 
والفقه الشافعي والنحوء وقرأ على الشيخ إبراهيم بن أبي الغيث الهرري 
كتاب «عمدة السالك وعدة الناسك» لأحمد بن الثقيب الشافعي» وعلى 
الشيخ الصالح أحمد الضرير الملقب بالبصيرة النخو والصرف والبلاغة» 
والشيخ عمر بن علي البَْبَليتي الشافعي علم الفلك والميقات. والشيخ 
8 عفاره الهرري «فتح الوهاب بشرح منهج الطلاب» للشيخ زكريا 

نصاری . 


س 


)١(‏ معناها في بلاد الحبشة «الشيخ العالم». 
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۲ ¬ خارج .هرر: 

ارتحل إلى غرب الحبشة فقرأ في جمّه على الشيخ بشرى كاروكي علم 
العروض والقوافي» والشيخ عبد الرحملن بن عبد الله الحبشي المعروف 
بالمصري صحيح مسلم وسنن النسائي وبعضًا من صحيح ابن حبان 
والسنن الكبرى للبيهقي و«تدريب الراوي شرح تقريب النووي» للحافظ 
السيوطي وسمع منه المسلسل بالأولية وغيره ثم أجازه بسائر مروياته. 

وقرأ في ناحية جمّه على الشيخ يونس كوراكي كتابّ «فتح الجواد في 
شرح الإرشاد لابن المقري» للشيخ أحمد بن حجر الهيتمي الشافعي 
و«غاية الوصول شرح الأصول» للشيخ زكريا الأنصاري . 

وأخذ عن الشيخ محمد شريف الهديي الحبشي في ناحية جمّه في 
قرية شيرو شرح ملحة الإعراب وشرح ألفية ابن مالك لابن عقيل وشرح 
الشافية في الصرف لابن الحاجب وحضر عليه أيضًا في التفسير. 

وقرأ على الشيخ أحمد دگو في جرين «جمع الجوامع في أصول 
الفقه» للسبكي بشرح المحليء وأدرك الشيخ إبراهيم القَنْبَّاري في ءاخر 
عمره لما سكن جمّه وقرأ عليه «تحفة الطلاب بشرح متن تحرير تنقيح 
اللباب» للشيخ زكريا الأنصاري. 

ثم ارتحل إلى شمالي الحبشة فدخل رايّه وهي تبعد عن هرر نحو ألف 
كيلومتر فقرأ على مفتي الحبشة الشيخ محمد سراج الجبرتي سنن أبي داود 
وابن ماجه وشرح نخبة الفكر في مصطلح أهل الأثر للحافظ ابن حجر 
العسقلاني وسمع منه المسلسل بالأولية ثم أجازه بسائر مروياته» ودخل 
قرية كدو مرتين فقرأ على الشيخ الصالح القارئ المحدث أبي هدية 
الحاج كبير أحمد بن عبد الرحملن إدريس الدّاوي الكدّي الحسني شيخ 
القراء في اة المكيّ الحرم - وكان يسميه أحمد عبد المطل ن 
القرءان من طريق الشاطبية وصحيح البخاري وسئن الترمذي وأجازه» ثم 


3 شرح العقيدة الطحاوية 
E E E‏ 
دخل ان يابا فقرأ على الشيخ داود الجبرتي القارئ شرح الجزرية لزكريا 
الأنصاري وقراءة عاصم وأبي عمرو ونافع » و«الدرة المضبه في القراءات 
الغلاث المعممة اللعشرة لابن الجزرئ. 
9+ ارح الحبشة : 

اجتمع في المديئة بالشيخ محمد علي أعظم الصديقي البكري الهندي 
الأصثل تج ”المندتي الحنفي فسمع منه المسلسل بالأولية وغيره من 
النسلسلات وقرأ عليه «الأربعون العجلوئية» وأجازه» وحضر على الشيخ 
محمد العربي التبّان المكي المالكي بعض الدروس في التفسير والحديث 
في المسجد الحرام عند باب الزيادة. 

ثم دخل دمشق فقرأ على الشيخ المقرئ محمود فايز الديرعطاني نزيل 
دمشق وجامع القراءات السبع أقل من ختمة برواية حفص على وجه 
قصر المنفصل في المدرسة الكاملية بدمشق» وأجازه الشيخ محمد الباقر 
ابن محمد بن عبد الكبير الكتاني نزيل دمشق بسائر مروياته» وقرأ على 
الشيخ محمد العربي العزوزي الفاسي نزيل بيروت الموطأ وسمع من 
لفظه الأربعين العجلونية وبعضًا من مسند أحمد والمسلسل بالأولية 
وأجازه» وتردد على الشيخ محمد توفيق الهبري البيروتي وسمع من لفظه 
بعضا من الأربعين العجلونية وأجازه بها. 
- تدرسته: 

شرع رضي الله عنه يلقي الدروس مبكرًا على الطلاب الذين ربما 
كأنوا اكتف شنا فجمع بين التعلّه والتعليم في ءان واحد» وانفرد فى 
أرجاء الحبشة والصومال بتفوّقه على أقرانه في معرفة تراجم كان 
الحديث وطبقاتهم وحفظ المتون والتبخر في علوم السنة واللغة والتفسير 
والفرائض وغير ذلك» ختى إنه لم يترك علمًا من العلوم الإسلامية 
المعروفة إلا درسه وله فيه باع. وزبما تكلم في علم فيظن منامعه أنه 
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اقتصر عليه في الإحكام وكذا سائر العلوم على أنه إذا حُدّث بما يعرف 
انصت إنصات المستفيد» فهو كما قال الشاعر: [الكامل] 
وتزاه ينضعئ الالتحذينك :سمه 
وفت هاه ول أذرى ننه 

- الثناء عليه : 
الخزنوي الشافعي النقشبندي من الجزيرة شمالي سوريا والشيخ 
یذ الررّاق الحلبي إمام ومدير المسجد الأموي بدمشق والشيخ أنؤ 
سليمان سهيل الزَّبيبي والشيخ ملا رمضان البوطي والشيخ أبو اليُسر 
عابدين مفتي سوريا والشيخ عبد الكريم الرفاعي والشيخ سعيد طَنَاطْرَة 
الدمشقي والشيخ أحمد الحَصّري شيخ معرّة النعمان ومدير معهدها 
السود شيخ قرّاء حمص والشيخ أبو السعود الحمصي والشيخ فايز 
الدّيرعطاني نزيل دمشق وجامع القراءات السبع فيها والشيخ عبد الوهاب 
دبس وزيت الدمشقي والدكتور الحلواني شيخ القرّاء في سوريا والشيخ 
أحمد الحارون الدمشقي الولي الصالح والشيخ طاهر الكيالي الحمصي 
ومفتي محافظة إدلب الشيخ محمد ثابت الكيالي ومفتي الرقة الشيخ 
محمد السيد أحمد والشيخ نوح القضاه من الأردن وغيرهم خلق كثير. 

وكذلك أثنى عليه الشيخ عثمان سراج الدين سليل الشيخ علاء الدين 
والشيخ عبد الكريم البَيّاري المدرس في جامع الكيلانية ببغداد والشيخ 





۱۲ شرح العقيدة الطحاوية 
ل ی بے 
الأتراك العاملية الآن بخلك الديار والشيخان عبد الله وعبد العزيز 
عبراو مدا "الدثار المغرئية والشيخ محمد.ياسين الفغاداتي المكي 
شيخ الحديث والإسناد بدار العلوم الدينية بمكة المكرمة والشيخ محمود 
الاش مش إزمش والشيغهة المبحدث احبيي الرجمن الأعظمي والشيخ 
محمد زكريا :الكاتدهلوق الهنديان والمحدث إبراهيم الختني وغيرهم 
خلق كثير. 

أخذ الإجازة بالطريقة الرفاعيّة من الضمخ محمةرعلق. الحريرى 
الدمشقى › والخلافة من الشيخ عبد الرحمن ع السبسبي الحموي والشيخ 
طاهر الكيالي الحمصي. > والاجازة بالطريقة القادرية من الشيخ الطيب 
الدمشقي» والخلافة من الشيخ أحمد البدوي السوداني المكاشفي 
والشيخ أحمد العربيني والشيخ المُعمّر علي مرتضى الديروي الباكستاني, 
وأخذ الطريقة الشاذلية من الشيخ أحمد البصيرء والنقشبندية من الشيخ 
عبد الغفور العباسي المدني النقشبندى والخلافة من الشيخ المعمر على 
مزتضى الديروي: الباكستاني رحمهم الله تعالى» كما أخذ الخلافة 
بالطريقة الجشتية والسهروردية من الأخير. 
= دخواله- بيزاوت: 

دخل أول مرة بيروت حوالي سنة ۱۳۷۲ھ - 19107ر فاستضافه كبار 
مشايخها أمثال الشيخ القاضي محيي الدين العجوز والشيخ المستشار 
حكر اة ارايخ ف نيع خف عكار الس بها الدين 
الكيلاني وسأل الشيخ في علم الحديث واستفاد منه. واجتمع أيضًا 
بالشيخ عبد الوهاب البُونَاري إمام جامع البسطا الفوقا والشيخ أحمد 
إسكندراني إمام ومؤذن جامع برج أبي حيدر» وبالشيخ توفيق الهبري 
رحمه الله وعنده كان يجتمع بأعيان بيروت وبالشيخ عبد الرّحمن 
المجذوب واستفادوا منه وبالشيخ مختار العلايلي رحمه الله أمين 
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الفتوى السابق الذي أقرَّ بفضله وسعة علمه وهيّأ له الإقامة على كفالة 
دار الفتوى في بيروت ليتنقل بين مساجدها مقيمًا الحلقات العلمية 
وذلك بإذن خطي منه . 

وفي سنة 84١1١1ه‏ - 1959١ر‏ وبطلب من مدير الأزهر في لبنان ءانذاك 
القى محاضرة في التوحيد في طلّان الأزهر. 
a‏ تصانيفه وءاثاره : 

شغله إصلاح عقائد الناس ومحاربة أهل الإلحاد وقمع فتن أهل البدع 
والأهواء عن التفرّغ للتأليف والتصنيف» ورغم ذلك أعدّ ءاثارًا ومؤلفات 
قيمة كثيرة نذكر منها : 


1 - القرءان وعلومه 
١‏ - كتاب الذَّرٌ النضيد في أحكام التجويد» طبع . 


۲ - علم التوحيد 

؟ - نصيحة الطلاب» وهي منظومة رجزية في الاعتقاد مع ذكر بعض 
الفوائد العلمية والنصائح تقع في ستين بينًا تقريبّاء خ. 

* - الصراط المستقيم» طبع مرات عديدة. 

5 - الدليل القويم على الصّراط المستقيم» طبع. 

ه - المطالب الوفية شرح العقيدة النسفية. طبع . 

١‏ - إظهار العقيدة السنية بشرح العقيدة الطحاوية» وهو هذا الكتاب 
الذي من أيدينا. 

/ا - الشرح القويم في حل ألفاظ الصراط المستقيم» طبع . 

۸ - صريح البيان في الردّ على من خالف القرءان» طبع . 


شرح العقيدة الطحاو. 


ا سياه 
کد ما جاو والكتار . 


E‏ ف 

+ المقا لاب الست ب 7 ااي 
١‏ د تالف فبها أب 

أ بن ديميه اج 


التى خالف 
الامة في أصول الدين والثاني في سال ي | فيها إجماء 
الأول وا E‏ 
الأمة في المفروع وقد طبع الجرء ول و لي لطبع . 
ااعنات الثلاث عشره ج الواجبة لله » طبع . 


جرثين 


9 
5 - العقيدة المنجبة وهي رسالة صغيرة أملاها في مجلس واحر, 


طبع 

9 ب التحير الشرعى :الواجب». طبع ٠‏ 

۴ - رسالة في بطلان زى وة الور المحمدي) «طبع” 

ا - وسالة فى الرد على قول البعض إن الرسول يعلم كل شىء يعلى 
الله › طبع . 

6 - الغارة الإيمانية في رد مفاسد التحريريه» طبع . 

5 - الدرة البهية في حل ألفاظ العقيدة الطحاوية» طبع . 

۷ - صفوة الكلام في صفة الكلام» طبع . 

14 - وسالة فى تناه كلك الله من الحرف والصوت: واللغة» خ. 

4 - التعاون على النهى عن المنكر؛ طبع . 

. قواعل مهمة› طبع‎ - ١ 

. ارسالة التحذير من الفرق الثلاث» طبع‎ -١ 

30 رسالة في الرد على القاديانية. 


E‏ السيوطي في مصطلح الحديث» خ. 
5 - التعقب الحثيث على من طعن فيما صح من الحديث» طبع. رذ 
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فيه على الألباني وفتّد أقواله بالأدلة الحديثية الباهرة ختى قال عنه 
جيد متقن). 

0 - نصرة التعقب الحثيث على من طعن فيما صح من الحديث» طبع . 

5١‏ - شرح البيقونيّة في المصطلح» خ. 

۷ - رسالة في التصحيح اتسين والتضعيف› ف 2 وهی اة 
أملاها فى مجلس واخد. 

4 - جزء في أحاديث نص الحفاظ على صحتها وحسنهاء خ. 

4 - أسانيد الكتب السبعة في الحديث الشريف» طبع . 

. أسانيد الكتب الحديثية العشرة» طبع‎ - ١ 

١‏ - الأربعون الهررية» وهو أربعون حديثا من أربعين كتابًا من كتب 
الحديث مشروحة» خ. 

٤‏ - الفقه وتعلقاته 


١‏ - مختصر عبد الله الهرري الكافل بعلم الدين الضروري على مذهب 
الإمام الشافعي رضي الله عنه» طبع . 

۴ - بغية الطالب لمعرفة العلم الديني الواجب» طبع . 

4“ - شرح ألفيّة الرّبد في الفقه الشافعي» خ. 

٥‏ - شرح متن أبي شجاع في الفقه الشافعي» خ. 

1 شري متن العشماوية في الفقه المالكي» خ. 

۷ - شرح التنبيه للإمام الشيرازي في الفقه الشافعي» لم يكمل . 

۸ - شرح منهج الطلاب للشيخ زكريا الأنصاري في الفقه الشافعي. 
وکل 


5 شرح العقيدة الطحاورة 
وج ی كعاب طلم التوفيق. إل اة الله على لتحقيق للشيخ عبر 
١‏ - مختصر عبد الله الهررى الكافل بعلم الدين الضروري على مذهب 
١‏ - مختصر عبد الله الهرري الكافل بعلم الدين الضروري على مذهس 
الإمام بى حنيفة رضي الله عنه» طبع . 
ه - اللغة العربية 


۲ - شرح متمّمة الآجرومية في النحو. یل ج 
٤۳‏ - شرح منظومة الصبان في العروض؛ خ. 
5 - السيرة النبوية وتعلقاتها 


. الروائح الزكية في مولد خير البرية» طبع‎ - ٤ 
مختصر شفاء الأسقام ومحو الآثام في الصلاة على خير الأنام‎ -٥ 
. لعبد الجليل القيرواني» طبع‎ 

هذا ما كان من مؤلفاته أما ما أملاه من الرسائل فكثير جذا. 
- سيرته وشمائله : 

الشيخ عبد الله الهرري شديد الورع متواضع صاحب عبادة كثير 
الذكرء يشتغل بالعلم والذكر معّاء زاهد طيّب السريرة» شفوق على 
الفقراء والمساكين» كثير البر والإحسان, لا تكاد تجد له لحظة إلا وهو 
يشغلها بقراءة أو ذكر أو تدريس أو وعظ وإرشاد» عارف بالله» متمسّك 
بالكعاب. والسئةة حاضر الذهن قوي الحجة ساطع الدليل» حكيم يضع 
الأمور في مواضعهاء شديد النكير على من خالف الشرع» ذو همّة عالية 
في الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر لا يخاف في الله لومة لائم حتى 
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هابه أهل البدع والضلال وحسدوه ورموه بالأكاذيب والافتراءات بقصد 
تنفير الناس منه لکن الله يدافع عن الذين ءامنوا. 
- وفاته : 
اشتد عليه المرض فألزمه الفراش بضعة أشهر حتى توفاه الله تعالى 
فجر يوم الثلاثاء في الثاني من شهر رمضان سنة 579١ه‏ الموافق الثاني 
من شهر أيلول سنة 8١١٠ر.‏ : 
وهذا ما كان من خلاصة ترجمته الجليلةء وی اوتا طا لكلث 
الأقلام عنها وضاقت الصّحف ولكن فيما ذكرناه كفاية يُستدل به كما 
يُستدل بالعنوان على ما هو في طيّ الكتاب . 


ERDI‏ ل ويس 


م ا ا 
او ارچک 


المقدمة 


قال العالم الجليل قدوة المحققين وعمدة المدققين صدر العلماء 

العاملين الإمام المحدث المفسر الأصولي لسان المتكلمين التقى 

الزاهد والفاضل العادد صاحب المواهب الجليلة سلطان العلماء 

أبو عبد الرحمئن عبد الله بن محمد بن بوسف الهرري رضي الله 

عية وأرضاه : 

الحمد لله رب العالمين والصلاة والسلام على سيدنا محمد 
أفضل المرسلين وعلى ءاله وأصحابه الطيبين. 

مقدمة نافعة 

ليلم أن أهل السنة هم دورو اة ال دة وهم 
الصحابة ومن تبعهم في المعتقد أي أصول الاعتقاد» وهى 
الأمور الستة المذكورة في حديث جبريل”“ الذي قال فيه 
الرسول يَكِ: «الإيمان أن تؤمن بالله وملائكته وكتبه ورسله 
واليوم الآخر والقدر خيره وشره». وأفضل هؤلاء أهل القرون 





)١(‏ أخرجه البخاري في صحيحه: كتاب الإيمان: باب سؤال جبريل النبى مو ع. 


الإيمان والإسلام والإحسان وعلم الساعة وبيان النبي يك له» ومسلم فى 
صيخيجه: كجاب الإيسان: باب بيان الإينان والإسلام والإحسان ووجوب 
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العادئة الما عاق )١(‏ . 
بر دوك بقول رسول الله ي : «خير القرون قرني ثم 
ين يلونهم ثم الذين يلونهم» والقرن معناه مائة سنة كما رجح 
ذلك الحا 
فظ أبو القاسم بن لعو وغيره 00 وهم المرادون 
أيضًا بيعحديث الترمذي و : 7+ لأرصيكه بأصحابي م الذين 
يلونهم ثم الذين يلونهم» وفيه قوله: «عليكم بالجماعة وإياكم 
والفرقة فإن الشيطان مع الواحد وهو من الاثنين أبعد فمن أراد 
2 5 20 6 ء 
بحبوحة الجنة فليلزم الجماعة» صححه الحاكم وقال 
الترمذي: «حسن صحيح». وهم المرادون أيضًا بالجماعة 
الواردة فيمًا رواء اپو داوو من جديك معاوية: .(ؤإن. هيده 
وواحدة في الجنة وهي الجماعة» وحديث افتراق الأمّة مِن رواية 
بعارية سه الاقم این چ فى بالكافن لشاف 
والحديث ورد بروايات متعددة ورد بلفظ""' «كلهم في النار إلا 
السَوادَ الأعظم» ورای يدم تنظ سا آنا عة 
)١(‏ أخرجه الترمذي في سننه :.كتاب الف : باب ما جاء ذ فى القرن الثالث» وكتاب المناقب : 
باب ما جاء في فضل من رأى النبي اة وصحبه» قال الترمذي في هذا الموضع : «هذا 
حديث حسن صحيح" ؛ ولفظه : احير الناس قرني) والباقي سواء. 
(۲) تبيين كذب المفتري (ص/ .)١55‏ هدي الساري مقدمة فتح الباري (ص/ .)١١١‏ 
(۳) أخرجه الترمذي في سننه : كتاب الفتن : باب ما جاء في لزوم الجماعة؛ وقال: «حديث 
حسن صحيح»ء والحاكم في المستدرك )١154 - ۱٠١/١(‏ وصححه ووافقه الذهبي . 


)٤(‏ أي وسطها. الشارح. 
)0( أخرجه أبو داود في نبدئئه* كتات الشنة: ”باب شرح التسجة:: 
)١(‏ الكافي الشاف (ق91/3). 


(۷) أخرجه البيهقى في السنن الكبرى (۱۸۸/۸). 
(۸) أخرجه الترمذي في سننه: كتاب الإيمان: باب ما جاء في افتراق هذه الأمة. 


وقال : «هذا حديث مفسر غريب». 


و" 
كل فل اخ 900 
وأصحابى وكل 38 مول ال لم رچ 
م اماما بدّعِيه بعض الہ“ 
و د بدعرر. 
عما كان عليه الرسوك ٠‏ ر ب وز قليلة : ا 
أ ۴ موك کرک و چ ی وی بلا 
كالوهابية أتفع عم ر له الامة مت 
بلا فان وان .اليل كذلاكا. لم 04 ي 
E‏ الا اهنا اعدلال بعض هؤلاء باية #ۆوقلیل ر 
غيرها من الامم ES‏ 
ا 4 [سورة سبا] فهو جهل 0-6 لشكور 
لأن الشكور المبالِغ ف زره #فالشكون هو الذي يودي 
الواجبات ويجتلب المحرمات كلها ويكثر من وام وهو 
الوليٌ» ولا :شك أن الأولياءة بالنسبة لغيرهم قليل کا ل 
عله قن كلة: «الناسش كإبل مائة لا تكاد تجد فيها راحلمً) 
رواه البتختارى! ٠‏ فمن الوقاحه دعوى الوهابية أنهم هم 
المراذون: وا لجماعة هكم المتبواك الأعظم ليس مخ ا <> صادة 
الجماعة كما يوضح ذلك حديث زيد بن ثابت أن الرسول 
ل" قال: «ثلاث لا يُغْل'" عليهن قلب المؤمن إخلاص 
العمل لله ومناصحجة ولاة الام . ولزوم الجماعة فإن دعوتهم 





)١(‏ أخرجه البخاري في صحيحه: كتاب الرقاق: باب رفع الأمانة. 

(۲) أخرجه ابن حبان في صحيحه (انظر الإحسان بترتيب صحيح ابن حبان لابن 
بلبان: كتاب.العلم: باب الزجر عن كتبة المرء السنن مخافة أن يتكل عليها دون 
الحفظ لها :)١47/١‏ وأحمد في مسنده ۸٠ /٤(‏ و87)» والحاكم في المستدرك 
(۱/ ۸۸) وصححه ووافقه الذهبى. 

(۳) أي لا يحقد. الشارح. قال ابن منظور في لسان العرب :)00١/١١(‏ «وروى 
لا يَغْل ولا يُغْل فمن قال يغل بالفتح للياء وكسر الغين فإنه يجعل ذلك من 
ابا ومن فال يغل بضم الياء جعله من الخيانة». 

(6) مناصحة ولاءٍ الأمر معناه طاعتهم. الشارح. 
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ب ا ا 
تحيط من وراءهم)»”"'. قال الحافظ ابن حجر: «حديث حسن». 

ثم حَدَتُ بعد مائتين وستين سنة انتشار بدعة المعتزلة 
وغيرهم فقيضٌ الله تعالى للأمة إمامين جليلين أبا الحسن 
الأشعري وأبا منصور الماتريدي رضي الله عنهما. فقاما 
بإيضاح عقيدة أهلالسنة: التي كان“عليها الضحابة ؤمن تبعهم 
بإيراد أدلة نقلية وعقلية مع رد شبه المعتزلة وهم فرق عديدة بلغ 
عددهم عشرين فرقة» فقاما بالرد على كل هذه الفرق أَنَّم القيام 
برد شبههم وإبطالها فتسب إليهما أهل السنة فصار يقال لأهل 
السنة أشعريون وماتريديون. 

فإن قيل إن بين الأشاعرة والماتزّيدية احتلافا "في مشائل: في 
العقيدة فكيف يكون كل منهما الفرقة التي قال الرسول ويه 
فيها: «فمن أراد بُحبُوحة الجنة فليلزم الجماعة»: فالجواب 
أنه ليس بينهما اختلاف في أصول العقيدة إنما الخلاف بينهما 
في بعض فصول العقيدة وفروعها وهذا لا يقدح في كونهما 
الفرقة الناجية» فإن هذا اتخلاف كالخلاف الذي حصل بين 
الصحابة في رؤية النبي َي ربّه ليلة المعراج» فقد نفتها 





)١(‏ يعنى ما اتفق عليه جمهور الأمة حكمه يشمل كل المؤمنين ومن ثبتت بيعته 
الشرعية يثبت حكم بيعته على الذين بايعوه وعلى الذين لم يبايعوه. الشارح. 
(۲) أخرجه الترمذي فى سننه: كتاب الفتن: باب ما جاء في لزوم الجماعة وقال: 
«جديث حسن صحيح»» والنسائي في السئن .الكبرى: كتاب عشرة النساء: باب 
ذكر اختلاف ألفاظ الناقلين لخبر عمر فيه. وأخرجه ابن حبان في صحيحه (انظر 
الإحسان بترتيب صحيح أبن حبان لابن بلنان: كتاب التاريخ : باب إخباره اة 
عما يكون فى أمته من الفتن والحوادث: ذكر الأخبار عما يظهر في الناس من 

المسابقة فى الشهدات والأيمان الكاذبة ۸/ .)۲٥۷‏ 


شرح العقيدة الطحاورة 

ب 
١‏ 5-0 
0 0 أثشتها ڪنل الله بن عباس وأصحاره 
يف TEE E % a‏ أن 
المتاية ميفقون ف أضزك العقيدة. ومن هله الفرقة بكرن 
۰ : لاه ٠١‏ 0 ) 4 ا 

المجدد الذى ا الرسول ا أنه يبعث لهده الأمة على ان 


كل مائةسنة وهو امن 'حديث :بي هريرة عن لخبي 25 .'إن الله 


و ¢ ٠ d> 1 ٤‏ 4 دی ( 
يبعت لهذه الأمَةِ على رأس كل مائة سنا من د" لها ديتها 

CD . في‎ : 

رواه ابو داود و كير ه : 
فيجب الاعتناء بمعرفة عقيدة الفرقة الناجية الذين هم السواد 
سيروت فن أف ليده 
الاعظم. وأفضل العلوم علم العقيلة لانه يبين صل 7 
الت ي أصل الين ؛ وهذا العلم تناه ابو حنبفه الفقه 
الاك فيا طلااب الحق لا يهَوّلنكم فدح المشبهة المجسمة 
فئ هذا العلم بقولهم إنه الكلام المذموم لو «السلفت: ولم 
يدروا أن الكلام المذمومَ هو ما ألفه المعتزلة على اختلاف 





)١(‏ أخرجه البخاري فى صحيحه: كتاب التفسير: سورة النجم: باب ١‏ ومسلم في 
متحييحه: كنات الإيمان: باب سی كول الله 12 وجل د کا ج 15 
أن )4 [سورة النجم]. 

(( ذكر ذلك عنه الحافظ ابن حجر في فتح الباري (508/8). 

(۳) آخرجه مسلم في صحيحه: كتاب الإيمان: باب معنى قول الله عز وجل هوق 
ره برل زی ©4 [سورة النجم] وهل رأى النبي ييه ربه ليلة الإسراء. 

)5( روى ابن خزيمة عن أبي ذر رضي الله عنه أنه قال: (رءاه بقلبه ولم یره بعينه) 
(انظر فتح الباري 508/8). 

() رواه ابن خزيمة بإسناد قوي عن أنس قال: «رأى محمد ربه» (انظر فتح الباري 
2.24. 

(5) أخرجه أبو داود في یا کاب الماد ياود يدك فى قن :ناد > 
اا في المستدرك )٥۲۲ /٤(‏ وسكت عنه الحاكم وكذا الذهبي. 

(۷) الفقه الأكبر مع شرحه لملا علي القاري (ص/۳۲۳). 


شرح العقيدة الطحاوية 5 
ا 1 O‏ 
فرقهم والمشبهة على اختلاف فرقهم من كرَامبةٍ وغيرها فإنهم 
قد افترقوا إلى عدة فرق بيّنها من ألفوا في بيان الفرق كالإمام 
أبي موردب القاهر.بن طاهر البغدادي . 

ومن أشهر ما ألف في هذا العلم هذه العقيدة المشهورة 
بالعقيدة الطنحاوية التي مؤلفهنا' من السلفة :وقد نضن: علق: أن منا 
يذكره في هذه العقيدة هو ما عليه أهل السنة يعني الصحابة 
ومن بعدهم إلى عصره عامة» وخص ذكر الإمام أبي حنيفة 
وصاحبيه القاضي أبي يوسف ومحمد بن الحسن بتسميتهم 
بأسمائهم لكونه يتكلم فيها على أسلوبهم 

ثم بعد أن يتا :أن الأشاعرة والماترئدية :فر فة واحدذة في 
العقيدة يصح لنا أن نقول الأشعري ماتريدي والماتريدي 
ار 

وكان الشافعي أتقن هذا العلم علم الكلام الذي لأهل السنة 
eT‏ والدليل على ذلك قوله رضي الله 
عنة37 + «الشكمفا ذلك كنل هل وما تیت ععه أنه اجا 
حفص الفرد المعتزلي فناظره فقطعه الشافعي بالحجة في مسئلة 
خلق القرءان» فلما أصرَّ حفص على قوله القرءان مخلوق قال 
الشافعي“: «لقد كفرت بالل a‏ فقال حفص للربيع 
المرادي : «أراد الشافعي ضرب عنقي» يعني أنه 52 واستحل 





.)501//١( مناقب الشافعي للبيهقي‎ )١( 
أي قبل فروع الفقه.‎ )۳( 
.)٤٥٥ /١( مناقب الشافعي للبيهقي‎ )5( 


٤ 
سويت حي ا إلا یی أنه يلق‎ 
الكلام عن الله تعالى بجعنى. أنه پىلق‎ ١ 
قتلى وذلك نه ينعي كيدها فاسيا ليس بجر‎ 


٤‏ ل نوقاب أل 
ا ته م ایا ھک 
رافظ الجلالة لله بحيث يصح أن ن کب 
لفظ الجلالة على لوح أو جدار «ما هذا» فيجاب بأنه الله أي 
أن هذا الشكل المركب به اروت غيارة چن :اللات بالمقدس 
ول “موه او أن هذه الحروف عين الذات العقدر” 
المعبود» وال الموفق للصواب ونسأله أن يرزقنا حسن المآ 
إنه رحيم توّاب . 

دما عيد كرو يعن لين منوا للام العدموم حتد الشافعي 
وغيره من الأئمة أن أبا حنيفة آلف في علم الكلام. خمس 
رسائل وكان يذهب من الكوفة إلى البصرة لمناظرة المعتزلة 
والمشبهة والملاحدة حتى إنه تردد جه نيعا وعشرين مرة. 
وتلك الرسائل الخمسة وإن طعن د بعض الناس في نسبتها إلى 
الإمام لكن الحافظ موتضيرة الزبيدي قال «إنها ثابتة, بالإسناد 
الصحيح» وذلك في شرحه على إحياء علوم الدّين”' 

ثم إن:العلم بالل تعالى وصفاته أجل العلوم وأعلاها وأوجَبُها 
وأولاها وهو أصل كل علم ومنشاً كل سعادة ولهذا سمي علم 
الأصول. وقد خصٌ النبي بء نفسه بالترقي في هذا العلم 
فقال: «أنا أعلمكم بالله وأخشاكم له» رواه البخاري”” فكان 


عن ذات اللّه 





:61:2:/70( إتحاف السادة المتقتر:‎ )١( 
ااه البخاري في صحبحه : کخات الإيمان: باب قول النبي ميا‎ 48 


أعلمكم بالله . 


شرح العقيدة الطحاوية ف 
بت عسسم باس وبي ابي سير اا ا اموه 
انح اللو ییاو واشها جيل ودبي دال اا 
5" 2 ل که E EP‏ 
قذم الأمر بمعرفة التوحيد 7 الأو ا س ةيأ 
معرفة التوحيد إشارة إلى علم الأصول والاشتغالَ بالاستغفار 
إشارة إلى علم الفروع والعرب تقدم في الكلام ما هو أهم فإنه ما 
لم يعلم وجود الصانع يمتنع الاشتغال بطاعته. وقد حث الله 
تعالى عباده في كثير من ءايات القرءان على النظر في ملكوته 
لمعرفة جبروته فقال ارد روا ى ملكت لكوت رالا 
49 [سورة الأعراف] وقال تعالى سيهر اتتا فى الاق 
و نشم حى ي لهم أنه كلق ©4 [سورة فصلت]. 
فإن قيل لم يُنقل أنه ية علّم أحدًا من أصحابه هذا العلمء 
ولا عن أحد من أصحابه أنه تعلم أو علم غيره وإنما حدث 
هذا العلم بعد انقراضهم بزمان فلو كان هذا العلم مهما في 
الدين لكان أولى به الصحابة والتابعون. 
قلنا : إن عني به أنهم لم يعلموا ذات الله وصفاته وتوحيده وتنزيهه 
وحقية رسوله وصحة معجزاته بدلالة العقل فأقروا بذلك تقليدًا فهو 
بعيد من القول شنيع من الكلام» وقد رد الله عز وجل في كتابه على 
من قلد عاباءه في عبادة الأصنام بقوله ©#إِنا وَجَدَنَا 1ب2] عل د ©) > 
[سورة الزخرف] أي على دين وتا عل -اترهم مقتدوت 29 ©4 
[سوزة الؤعترف]م- وقد حا“ الب .كديرا من المشركين 
واليهود والنصارى وذلك مما لا يخفى. 
وإن أريد به أنهم لم يتلفظوا بهذه العبارات المصطلحة عند 
أهل هذه الصناعة نحو الجوهر والعَرّض والجائز والمحال 


ت شرج العقيدة -الطحاورة 
E A E a‏ 
والحدث والقدم فهذا مُسلّم ولكنا نعارض بمثله في سائر العلوم 
OT‏ كو ولدتكن افهابه العلفظ: بالتاسيع 
اسر الخال الشاب و مص عند أخر 
التفسيرء ولا بالقياس والاستحسان والمعارضة والمناقضة 
والعلة وغتيرهنا كماخر الیل عند الفقهاءيود بالجرے 
والتعديل والآحاد والمشهور والمتواتر والصجيح: والغريب وغير 
ذلك كما هو المستعمل عند أهل الحديث» فهل لقائل أن يقول 
و ر ا الىل . 

فإن قيل قال ابن ان9 5 «نظكروا فی :الخلق :ولا تقر وا 
فى الخالق» أي فهو منهي عنه قلنا: إنه ورد النهي عن التفكر 
في الخالق مع الأمر بالتفكر في الخلق فإنه يوجب النظر 
والعكمز افن ملكت ال وات و الارض لكسيدل بذلك على 
الاثم أنه لا: بک شا :م ختلقب ومن لم يعرف الخالق من 
المخلوق كيف يعمل بهذا :الأثن: 

وموضوع هذا العلم علم التوحيد النظر في الخلق لمعرفة 
الخالق» وقيل في تعريفه إنه علم يتكلم فيه عن أسماء الله تعالى 
وصفاته وأفعاله وأحوال المخلوقين من الملائكة والأنبياء 
وال والياء زالأكخة .والميدأ والمعاد على قانون الإسلام لا على 
أصول الفلاسفة فإنهم - أي الفلاسفة - تكلموا في حق الله 
وفي حق الملائكة وغير ذلك اعتمادًا على مجرد النظر والعقل 





() انظر الغنية في الكلام /١(‏ 155). 
(؟) أخرجه البيهقي في الأسماء والصفات (ص/١١٤).‏ قال الحافظ ابن حجر فى 
فیح الباري 7041/11 فمزقوف وسنت جره . 1 


شرح | لعقيدة الطحاوية ۷ 





فجعلوا العقل: أصلا للدين فلا يتقيدون بالتوفيق»بين النظر 
العقلي وبين ما جاء عن الأنبياء .أما علماء التواتحيد فيتكلمنون 
فيي ذلك من: باب: الاستشهاد بالعقل على :ضنحة.ما جاء.عن”الله 
وعلى صحة ما جاء عن رسول الله لاف فعندهم العقل شاهد 
للدين -وليسن أصاد للدين. 

وإنما سمي هذا النوع من العلم بعلم الكلام لكثرة المخالفين 
فيه من المنتسبين إلى الإسلام وطولٍ الكلام من كل طائفة 
ليدافعوا عن اعتقاداتهم الفاسدة» وأما ما يروى من ذم الكلام 
عن الشافعي وغيره فالمراد به الكلام المذموم الذي يكون من 
أهل البدعة من معتزلة وأشباههم فإن لهم مجادلات في ذلك 
ومؤلفات» ومن جملة ما للمعتزلة كتاب المغني لعبد الجبار 
وهو كتاب كبير. 

وهذا الذي نحن بصدده كان الشافعى يتقنه» ذكر عنه الحافظ 
قعل" الین بالشام فن غر انان فشا کزان ورا كن 
ذاك قبل هذا» وقد مَرَّء وتكلم فيه مالك وغيره من أئمة 
السلف» وقال بعض العلماء في مدح علم الكلام الذي لأهل 
ال ف و 
کات فک اتال فر 

ا اس اوا عابي من ضور 
ا 3 فتن لی فی الاق طالقة 
ألا ری وها من لس :ذا يضر 

قال الشيخ المحدث الحافظ الفقيه الحنفي شمس الدين 

محمد بن طولون في كتابه ذخائر القصر في تراجم نبلاء العصر 


شى م العقيدة الطحاوية 
۲۸ بر 


¢ € | اشد ما 
: وين اعد هذ الزواقنين مين الحم :ا ي 
ا د ا 2 له - عن علم التوحيد وعلم 
نی 2 وسا لی یجن لمترجم 
¢ حََ 1 2 3 1 TS | ٠‏ 
الققه أنيننا أقضل ؟ فقلت له نار :قاله. البق خود ie:‏ 
A AF. ۶‏ 95 
عقندته إن الفقه فى :الدين وهو التوحيك افضل من في 
a. Os‏ اه أت 
العلم وى الجرزاة ٠‏ وع ىزا" قالوا:ظلب«العلم فريضة 
أخكام: الايمان والایمان 
على کے مسلمء أي علم الحال وهو ا ! 
إقراى تاللسان وتصديق بالجنان» وإن لم يقر باللسان مع 
الامكان لا يكون مؤمئًا كما إذا أقرٌ ولم ضرق حتی مات لم 
يكن .ؤمتا لأن ترك البيان من غير عذر يدل على فوات 
التصديق» وكما لو صدق ولم يُقرّء وعند الكرامية الإقرار 
ع 7 0 05 u‏ . 
باللسان لا غيرٌ لقوله عليه السلام”**: «أمرت أن أقاتل الناس 
۱ ت - 98 9 11 
حتى يقولوا لا إله إلا اله وهذا باطل لقوله تعالى #قالوا ءامنا 
هه و وف اود 00 [سورة المائدة]» أه. 
قال الشارح: روينا بالإسناد المتصل عن شيخنا العلامة 
المحدث محمد بن علي أعظم حسين الصديقي البكري 
الخيرابادي الحنفى عن العلامة المحدث الشيخ عك القادن ين 
توفيق الشلبي عن المفسّر المعمّر محمد بن سليمان المكي 
الشافعى وهو عاليًا عن أحمد منة. الله الأزهري ومصطفىالمبلط 
(۱) ذخائر القصر في تراجم نبلاء العصر ر مخطوط . 
(۳) وما في حُكمه من معرفة أحكام الطهارة والصلاة ونحوٍ ذلك مِنْ علم الحالٍ. 
كما صم الحديث بذلك بإسناد ثابتٍ رواه البيهقي f‏ الشارح . 
(5) أخرجه البخاري في صحيحه: كتاب الجهاد: باب دعاء النبي 4ة الناس إلى 
الإسلام؛ ومسلم في صحيحه: كتاب الإيمان باب: الأمر بقتال الناس حتى 
يقولوا لا إله إلا الله محمد رسول الله. 


شرح العقيدة الطحاوية ۲۹ 
عي E E‏ ال E‏ 
ويك الغني الدمياطي ثلاثتهم عن أبي عبد الله محمد الأمير 
الكبير المصضري عن الشهاك جين اللفوهرى عون عبن :الجن 
سالم البصري عن محمد بن علي المكتبي عن النجم محمد 
الغزي عن أبيه البدر محمد الغزي عن زكريا الأنصاري. 

وأنويها ابص عن شا ال القارف اج ي 
عبد الرحمن الكدّي الحبشي عن جده لأمه الشيخ مصطفى عن 
والده المعمّر الولي المفتي الشيخ داود بن أبي بكر الذَّوي 
الكذي الجبرتي عن شيخه عبد الخالق بن علي المزجاجي 
الزبيدي والإمام ا المنحاس سليمان بن ا الأهدل عن 
مسند الشام محمد بن أحمد السفاريني عن الشيخ عبد الغني 
النابلسي عن الشيخ عبد الباقي الأثري عن الشيخ حجازي 
الواعظ عن الشيخ الإمام ابن أركماس . 

وأرويها عن شيخنا مفتي الحبشة الشيخ محمد سراج الأني 
الجبرتي عن الشيخ الرخلة المسيدلة حمق ين موسي الموريسى 
الهندي عن مسند المدينة أبي اليسر فالح الظاهري عن المسند 
محمد بن علي السنوسي الخطابي عن الحافظ اللغوي السيد 
محمد مرتضى الزبيدي عن الأستاذ محمد بن سالم الحفني عن 
محمد بن عبد العزيز الزيادي عن البابلي عن السنهوري عن 
النجم الغيطي عن زكريا الأنصاري كلاهما عن الحافظ أحمد 
ابن حجر العسقلاني عن أبي إسحاق إبراهيم بن أحمد التنوخي 
عن أب هه عبد الرحمن بن عبد الحولى اليلداتي عن 
[نبماعيل بن احمد العزاقي عن. الحافظٍ أبي موم مجم یی 
أبي بكر المديني عن إسماعيل ابن الفضل بن الأخشيد عن أبي 


5 شرح العقيدة الطحاوية 
ا ی اه 
الفتح منصور التّاني عن الحافظ أبي بكر محمد المقرئ عن 
الإمام الحافظ الفقيه أبي جعفر أحمد بن سلامة الطحاوي 
المصرىي رحمه الله قال: 

هذا ذکر يان عَقَيِدة آمل السيلة وَالجَمَاعةٍ على مَذْهَبِ َقَهَاء 

لملا أبن فة اعمان بن ابت الكوفي ا بوسف 

َعْقُوبَ بن راهيم الأنصَاري الا عر ا ت ار 

الشيبانئ ‏ رضْوَانُ اله عََبهمْ أَجْمعينَ ما يَعْتَفْدُونَ من أصول 

الذين وَيدِيئُونَ به لِرَبَ العَالمِينَ. 

الشرح الجماعة المراد به في هذا الموطن جمهور المسلمين. 
لأن المسلمين بعد الصحابة جمهورهم ثبتوا على ما كان عليه 
الصحابة من حيث المعتقد ولم يخرجوا عنه» .لکن اختلف 

عيضن ل یسین إلى الإسلام فى بعض الأصول الاعتقادية 

كمخالقة المعتزلة بنفيهم رؤية الله عز وجل في الآخرة وهؤلاء 
يعدون في أهل 0 لان بدعتهم هذه لا تكفرهمء أما 
المعتزلة الذين زادوا على هذا أشياء بعيدة في الضلال فأولئك 


)١(‏ هو الإمام المجتهد فقيه الملة أبو حنيفة النعمان بن ثابت التيمي الكوفي» ولد 
سئة ثمانين للهجرة» صاحب المذهب» توفي سئة ٠١6١ه.‏ ودفن ببغداد. تاريخ 
بغداد ۳۲۳/۱۳ - 505 . 

(۲) هو الإمام المجتهد العلامة المحدث قاضي القضاة أبو يوسف يعقوب بن 
إبراهيم بن حبيب بن حيس بن سعد بن بجير بن معاوية الأنصاري الكوفي. ولد 
في ته ف وتوفي سنة 87١ه.‏ وكان من أنبل تلامذة ایی حنىفة وبه تخرج 
محمد بن الحسن الشيباني» تاريخ بغداد ۲٤٩/۱٤‏ - 757 , 

() هو الإمام المجتهد محمد بن الحسن بن فرقد الشيبانى أبو عبد الله صاحب 
آبي عديفة» ولد بواسيط سنة:85اي: المرتصانيف علهدة توقی الوق سئة 
8ه. تاریخ بغداد ۱۷۲/۲ - ۱۸۲ . 


شرح العقيلة الطحاوية 5 


يحكم عليهم على حسب ما أحدثوا من الضلالات كقول 
بعضهم بأن العبد.يخلق فعله فإن هذا كفر والعياذ. بالله. 

يقول الطحاوي إن هذه الرسالة هى ذكر عقيدة أهل السنة 
والجماعة على حسب ما قرره ابو نيقة :وير يوسف يعقوب 
ابن إبراهيم وأبو عبد الله محمد بن الحسن الشيباني أي من 
حنث ك العباوات أضع هذه ال فلع ایت هؤلاء 
الأئمة الغلاثة» أما من جيت المع تفه متهت أهل الح آهل 
السنة والجماعة كلهم بلا استثناء. وأهل السّنّة والجماعة هم 
الصحابة ومن تبعهم في المعتقد ولو كان من حيث الأعمال 
مقصّرا إلى حد كبير. 

قال نجم الدين منكوبرس في شرحه”'*: «وأما في المسائل 
الاعتقادية فإن أبا حنيفة وأصحابّه رحمهم الله قد بَنَوا عقائدهم 
على الدلائل الموجبة للعلم من النصوص المحكمة والأخبار 
المتواترة والبراهين العقلية وإجماع الأمة الهادية على ما مَرَّ 
بيانها في الفصول الاعتقادية إلى ءاخر الكتاب» فلهذه الوجوه 
المذكورة سمّاهم أبو جعفر الطحاوي فقهاء الملةء وأراد بالملة 
ملة الإسلام وهي التي كان عليها رسول الله كله وقد قامت 
الحجج والبراهين على كل عبد أن يكون محياه ومماثه عليها 
ولذلك توارثت الأمة خلمًا عن سلف أن يقولوا عند وضع 
الميت فى الخد يسم الله وغل هلة ‏ رسول الل كله جفلما رقف 
أبو جعفر الطحاوي على مذهبهم في الأصول والفروع ووجده 
موافقًا للقرءان والسنة المشهورة وإجماع الصحابة والبراهين 





)۱( شرح عقيدة الطحاوي (ق/ ۱۱۸ )١١19-‏ مخطوط . 
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العقلية سماهم فقهاء الملة رحمهم الله وأثابهم الجنة» اه. 
وهؤلاء الثلاثة من املف لأن أبا حنيفة توفي سنة مائة 
وخمسين» ثم توفي طا جاه ابو يوسف ومحمد بن الحسن بعد 
نيهر قلائيرة سنية من وقاة أبى: حنيفة: 
وار جاع فول ,اانا وولا انيه لكن وضل إن 


علمهم بواسطة الطريق الصحيح. 

والسلف أهل القرون الثلاثة الذين ذكرهم الرسول 355 بقوله : 
«خير الناس قرني ثم الذين يلونهم ثم الذين يلونهم' رواه 
البخاري”2. فعلى تفسير القرن بمائة سنة فالسلف هم من كانوا 
ضمن الثلاثمائة» ومنهم أي من العلماء من جعل منتهى السلف 
سنة مائتين وعشرين"'؟. والأول هو المشهور ويقوي ذلك رواية 
ابن حبان”” لحديث: «خيز الناس» التي فيها ذكر: «ثم الذين 
يلونهم» ثلاث مراتء" واتار ذلك الحافظ ١ابن‏ غشاكر * في 


(1) أخرجه البخاري في صحيحه: كتاب فضائل أصحاب النبي كيه باب فضائل 
أصحاب النبي بء ومسلم في صحيحه: كتاب فضائل الصحابة: باب فضل 
الصحابة ثم الذين يلونهم ثم الذين يلونهم» والترمذي في سننه: كتاب المناقب: 
باب ما جاء في فضل من رأى النبي ب وصحبه» وءاخر كتاب الشهادات» 
وأحمد في مسنده (١/8لالاء ۰۲۱۷/٤ ۰٤٤١ ۰٤۳٤‏ ۲۷۷)» والبيهقى فى سننه 
(۱١۰ ۱۲۲/۱۰(‏ والطبراني في معجمه الكبير (۲۱۴/۱۸» ۰۲۳٤‏ 0770 
والخطيب في تاريخه .)٥۳/۱۲(‏ 

(۲) انظر شرح صحيح مسلم للنووي /۱١(‏ 80). 

(۳) أخرجه ابن حبان في صحيحه: باب فضل الأمة: ذكر البيان بأن قوله ية: خير 
اتناس قرني» أراد به الصحابة الذين كانوا قبله وبعده» وذكر البيان بأن عموم 
هذا الخطاب أريد به بعض الأمة لا الكل. انظر الإحسان (۹/ ۱۷١‏ - /ا/ا1١).‏ 

() هو الإمام العلامة الحافظ الكبير المجود محدث الشام ثقة الدين أبو القاسم 
علي ابن الشيخ أبي محمد بن هبة الله بن عبد الله بن الحسين بن:عساكر. ولد- 
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رسالته التي ألفها في الدفاع و ابي الحسن لاجو + 


قال الزركشي في كتاب تشنيف المسامع ما نصّه'*: «قال 
البيهقي في سؤالهم”" دليل على أن الكلام في علم الأصول 
وحدث العالم مراف لأولادهم عن أجدادهم و «كان 
لله ولم يكن شىء غيره» يدل على أنه لم يكن شىء غيره لا 
الماء ولا العرش ولا غيرهماء وقوله: «وكان غرشه على الماء» 
يعني ثم خلق الماء وخلق العرش على الماء ثم كتب في الذكر 
كل شىء انتهى» وذكر عنه أن النبي بي قال لأبي موسى 
الأشعري وقد وضع يده الكريمة على كتفه” : «قل لا حول ولا 
قوة إلا بالله» فقال: لا حول ولا قوة إلا بالله» فقال جما الله 


عد : ((قد أوتست تا كديا من كنوز الحنة) . قال أهل العلم: | 
ما ت دعل موت صاحبه » فشهم من هلا الحديث الإشارة « 


= في سنة ٩۹٤ه.‏ وله تصانيف يضيق المكان بذكرها. . وتوفي في سنة ١/ا0ه.‏ 
طبقات السبکی(۷/ 18ت ۲۲۳). 

)١(‏ هو العلامة إمام المتكلمين أبو الحسن علي بن إسماعيل بن أبي بشر إسحاق بن 
سالم بن إسماعيل بن عبد الله بن موسى ابن أمير البصرة بلال بن أبي بردة ابن 
صاحب رسول الله ية أبي موسى عبد الله بن قيس بن حضار الأشعري اليماني 
البصرىء مولده سنة ١٠٠ه.‏ وقيل,١۲۷ه.:‏ له التواليق العدندة:فئ الأصول 
اکر منها كاعد ملعن الملف ف القفاك. توق وكات د 8ف ترقت 
الأعاق A AY TASS‏ ْ 

(؟) تشنيف المسامع (4/ .(A00 - A0۱1‏ 

() يعني أهل اليمن للرسول عن أول هذا الأمر ما كان وجواب النبي لهم: «كان 
الله ولم يكن شىء غيره». الشارح . 

)€( خر جه البخاري في, صحيحه: كتاب بدء الخلق: باب ما جاء في قول الله 
تعالى #وهو الى يدوأ الْحَاقَ ت ا ©4 [سورة الروم]. 

(4) أخرجه البخاري في صحيحه بنحوه: كتاب القدر: باب لا حول ولا قوة إلا بالله. 


:1 شرح العقيدة الطحاوية 
N N E‏ 
ما خرج من ظهر أبي مؤش وهو الإمام#آبى.السق :بلب الغرف 
الضالة عن القدح في هذه الكلمة لأن القدري يقول تحولي عن 
المعفنية إلى الطاعة ني واللجيري قو قولكم ا3ا 
استئنيتم القوة بعد النفي ففيه إثبات قوة للعبد وأنا لا أؤمن 
بذلك» فما أقر بالكلمة على تحقيقها وَعَضَّدَّها بالبرهان إلا أبو 
الخشو ومين قال يقوله بالكسب لا يري ولا دزی دوا 
أفرة اليهقى قصل فى رسالية إلى العميي!؟ والعتاء على 
الا شچری يان ته وأثة اعتقاد أهل السنة من بين سائر 
الظطوائف» وذكر غيره أنه انش احج السلفب عي لهل 
السنة. قال ات الوليد الباجي : قد ناظر ابن عمر منكري القدر 
واحتج عليهم بالجديث» وناظر .ابن عباس الخوارج» وناظر 
عمرٌ بن عبد العزيز وربيعة الرأي غيلان القدري في القدر. 
والشافعئٌ تا الثره وساف الأثمةء بالف فيه مالك قبل أن 
يُخُلّق الأشعري» وإنما بيّن الأشعري ومن بعده من أصحابه 
مناهجهم ووسع أطناب الأصول التي أصّلوها فنسب المذهب 
ذلك اليه كما تست مدهب الفقه على رأ أهل المديئة إلى 
مالك وعلى رأي الكو فجي إلى ابی حنيفة لما كان هو الذي 
صحح من أقوالهم ما رضي به الناس» فمن الأكاذيب عليه ما 
حكاه ابن جزم في الملل أنه كان يرى النبوة عَرَضا. من 
الأعراهن_ لا بشن زاین وات ابی ا هات رالت بره 
وانقطعت دعوتهء قال الأستاذ أبو القاسم القشيري وإمام 
الجرمين وغيرهها من الأئمة: ؤهذا,كذب على الرجل» ثم 


. هي الرسالة التي بعث بها البيهقي إلى عميد الملك في فضائل أبي الحسن الأشعري‎ )١( 
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استدل الإمام على أن النبوة ليست يعرض وإنما هی حكم الله 
برسالجه وإخباره عن سّفارته. وذكر 0 حرم أ ابن فورك قتل 
على هذه المقالة وأن أبا الوليد الباجي أخبره بذلك قال 
الأستاذ أبو جعفر اللَبْلنُ : وهذه الحكاية لعمري من اكلم 
البارد REE E‏ اال ا الله أن i‏ 
ملاظ رابت ركان دید iY‏ وليك ا 
سم .في الطريق .ودفن في الحيرة ثم نقل. إلى. نيسابور ومشهده 
اليوم بها يزار وتستجاب الدعوة عنده) أه. 


قال المؤلف: نَقُولَ فى توجبد الله مُعَْقَدِيْنَ بتؤفيق الله إن الله 

انل لا فريك ل 0 

الشرح ابتدأ بالتوحيد لأنّه أَوَّلُ خطاب يجب على المكلفين 
وبه نزلت الكتب السّموية وإليه دعت الأنبياء والرسل الذين 
قامت على أيديهم المعجزات الخارجة عن وُسْع الخلائق 
كضيرورة البار يردا وسلامًا على إبراهيم وانقلاب عصا موسى 
تعبانا يسعى وتسخير الريح والجن والطير لسليمان وتسبيح 


)۱( ای [قترکع: ا 

(1) أي المجسمة لأن متأخريهم شهروا بالتجسيم. الشارح. 

(۳) قال ابن عساكر في تت كلب المفتري ر 277 «ولما عاد من غزنة سم 
فى الطريق ومغبى إلى رحمة اللهبونقل إلى نيسابور ودفن: بالبرة+ قال ياقوت 
في معجم النلدان:(9/ 7789)::لوالجيرة بصنا مخلة :كبيزة. مشهورة تابون :اها" 
فهي غير حيرة العراق. 











3 شرح العقيدة الطحاوية 
الجبال وتليين الحديد لداود وخروج الناقة من الصخرة لصالح 
اشا ا لعيسى وانشقاق القمر ونبع. الماء من بين 
الأصابع وكلام الشاة المسمومة وشهادة الضب والذئب وتسبيح 
ا الكف بل دنا مید له وغلى تجميع..إجوانه::الانبياء 
والمرسلين فكلهم دوا إلى توحيد الله بدليل قوله تعالى وم 
ا ہی اک وکو رک یی ارات د ا 
عدون €3 [سورة الأنبياء]. 

والتوفيق خلق “قدرة الطاعة ويقابله 'الاخذلان» فمن خلق فيه 
قدرة الطاعة يقال فيه موفق» ومن تلق فيه قدرة المعصية يقال 
فيه مخذول» ولیس معنى التوفيق مرادقًا للإعانة لأن الله تعالى 
يعي الاد .على الخير والكنز:كها كل ذللعةالإنام انبره فور قي 
عه لمقالات الاشعری ` والإمام أبو سعيد المتولي '* وإمام 
التحرمين فى إزرشاده”": والعلامة محمد الأمير الكبيتز في 
ميض عي زق فعلى هذا يقال الله أعانَ فلانا على كذا إن 
كان ذلك الشىء خيرًا أو شرّاء من أعانه الله على الخير أراد به 
طا ونيد" اعات عل الو أراابه شرا الإنسان أول ما يولك 
لا يتكلم ثم إن نطق بخير فبعّون الله وإن نطق بشرٌ فبعون الله 
لكن لا يقال الله وفقه إلا في الخيرء فإذا قيل لشخص وفقَك 
EE EE‏ فرعيف E‏ 





.)1١9:/نض( مقالات الأشعري‎ )١( 
ARES 

(۳) الإرشاد إلى قواطع الأدلة (ص/ .)١۷۹‏ 
)٤(‏ مجموع الأمير .)۷/١(‏ 
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وقوله: «إن الله واحد لا شريك له» إلى ءاخر الكتاب هو مقول 
القول في محل نصب. 
والواحد ف حق الله”تغالئ-فشز:بأته الذي لا «شريك له فی 
ذاته ولا في صفاته ولا في أفعاله أما في حق المخلوق فقد 
يقال فلان واحد عصره بين نظرائه» وقد يقال بمعنى أنه ليس له 
نظير في الأمر الذي اختص به بين أهل عصره كقول الشاعر في 
طلحة الصلّحات والي تکار [مجزوء الكامل] 
بتكب واج ELL E E‏ 
معا عم SEE ENG‏ 
لصيو ان و و :ا ءاخر 
می ا 
أما الأحد فمعناه الذي لا ينقسم لأنه ليس جسمًا ولا جوهرًا 
نوا ا لمكن مدرو العام جرع «الجوهي بو الكومن 
والعَرَض في اللغة اسم لما لا دوام له ولهذا يسمّى السحاب 
عار فا و وتم اليلة الظيارية :على النذوات اف هر هة :الراك 
عارضة» وعند المتكلمين اسم للصفات القائمة بالجواهر 
والأجسام الزائدة على ذواتها كالألوان والأكوان”'' والطعوم 
)١(‏ طلحة الطلحات كان واليّا بسجستان في بلاد العجّمء كان كريمًا مهتمًا بمصالح 
الرعية. زوج مائة عربي بمائة عربية وتحمّل لهُم الكُلّفَء كان يشته بطلحة 
الفيّاض طلحة بن عبيد الله صاحب رسول الله ية وغيره من الذين كانوا يُسمّون 
بهذا الاسم وغرفوا بالكرم العظيم. الشارح. 
(؟) الأكوان هي لغة الموجوداتٌ أمّا عند علماء التوحيد حين يتكلمون على 
الأعراض يريدون بها أي بالأكوان الحركة والسكون والاجتماعَ والافتِراق. 
الخارج. 


E 


العالم. والنوع الأخر الجوهر 
se e CT‏ أنه 
00 كان موكيا ام عير 


والروائح وَالأْعيُو اتاو 
وثلاثين نوعّاء وهو أحد بوعي 
ويقال له العين وهو ما يقوم بنفسه 
يصح وجوده لا في محل يقوم به : 
ماكب بقلاف العزقن ناته عمسيل واه لا في ن 1 
عزف بيديهة ]لتقل استحالةٌ وجرد حركة غير قائمة بمتحرك. 

ثم القائم بنفسه إما أن يكونٌ مركبًا وهو الجسم أجل 
جرهرانع وحده الج المؤتلفان””2 فصاعدًا أو يكون غير 
مركب ود الوه اجرح فى اللغة لمال فليا كاد 
اسلا للاجسام شمن جوم اوقا في باتعريفك الجوهر 
القائمٌ بالذات القابل للمتضادات . 

وأنكرت القلاسفة والنظام رنود ما كينا هرا المعير”غنه 
بالتجرء الذى .لا جرا والمعئّر عنه عند المتكلمين بالجوهر 
الفرذه “وؤعمونا نالجر بوإة قل فهو يعجرا إلى :ما لا نهاية له. 
واستدلوا بقولهم كل متحيز فيمينه غير يساره فيكون منقسمًا 
وز رة قلا فى الجواب على ذلك يجوز أن يكون الذات 
واعتوتورد او رااان بد دال اق طرفت ال غار 
متقسام وإلا لا يكون ظطرفا. 


سواء 





(1) الإنسانٌ يوصَفُ بالحركة» هذه الحركةٌ لا تقوم بنفسها إلا بالجسم الذي يتّصف 
بها هدا الجسم الذي يتصف بها محلهاء يقال له محل وجودهاء لا تَتصّوّر إلا 
بمحلها . الشارح. 

(۳) الجوهر شىء في نهاية القلة بحيث لا تراه العين» ثم هذا إذا انضاف إليه جوهر 
يله يقال اله جسم ءا السار 
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وعند الحسّاب وكثير من المعتزلة وأوائل المتقدمين من أهل 
السنة الماتريديين الجسم ما له أبعاد ثلاثة طول وعررّض وعمق› 
والأصل عندهم أنهم يسمون الجزء الذي لا يتجزأ نقطة» ثم 
إذا تركب بجنبه ءاخر حدث هناك طول فيسمى خطاء وإذا 
تركب من الجانب الآخر اجتمع طول وعرض ويسمى سطحًاء 
ثم إذا تركب أعلاه أو أسفله مثل ذلك يحصل هناك طول 
وعرص وعمق وحينئذ يسمونه جسماء وإنه لا يتركب إلا من 
ثمانية أجزاء وهذا حكم لا برهان عليه إذ لفظة الجسم عبارة 
عن مطلق التركب في حقيقة اللغة» وباجتماع الجوهر إلى 
الجوهر حصل التركيب فيكون جسمًا . 

وفي تشنيف المسامع ‏ لبدر الدين الزركشي ما نصّه: (ص: 
وأن الجوهر الفرد وهو الجزء الذي لا يتجزأ ثابت.» (ش) ذهب 
أهل الحق إلى أن الجسم مركب من أجزاء لا تتجرّأ بالفعل ولا 
بالوهم واتشمى :تلاك جاه جواهر مفردة» والجسم مۇلف .من 
تلك الجواهر ولا يقبل الانقسام إلى غير نهاية لا تقظعا لصغره 
ولا“ كيرا لعطتلايته ولاوما للعجر :عن :تمييز طرف سنه بوثلا 
فرضًا لاستلزام خلاف المقدورء وخالف في ذلك معظم 
الفلاسفة والنظام والكندي من المعتزلة وقالوا الجوهر المتحيّر 
وإن انتهى إلى حدّ لا يقبل القِسْمّة بالفعل فلا بد أن يكون قابلا 
لها في الوهم والتعقل» وهو مذهب فاسد لأنه يؤدّي إلى وجود 
اتصالات لا نهاية لهاء ويؤدّي إلى أن تكون أجزاء الخردلة 
مسناوية لا اء الجبل لأن كل واحدٍ منهما لا يتناهى, ويؤدي 


.)۸۸۳ - 88١ /٤( تشنيف المسامع‎ )۱( 
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لون اومن فانة له أعظم FEF‏ ل نهاية ا نمال 
وقولهم إن المدرك له الوه لا يعقل:فإد الوهم لا يدرك 
الأشياء التي درك بالحوامقن على اهن عليف اور 
زوك يقليل اتل دوق ا ولا تلع من صخرم إلى أن.فات 
اليف ةديكم عليه اله إل تع ما اهاه من 
آلا سات وذلك كحكمه على الواحد الق الذي لا جهة له 
ولا ف حفن فة المعزى باتلا بد ان يكون له لون ومقدار 
ومكان وو وبع ووضع إلى :ما سنوئ ذلك :من سائر عوارض 
الأجسام التي ألِفها وأَنِسٌ إليهاء فيحكم على ما لم يشاهذه 
بحكم ما شاهدهُ منهاء والتحلص من غلط الؤهم عزيز يختص 
به الآحاد» فهذا وجه الغلط في هلاه المسئلة وهو أن الوهم 
يَحكُم على الجوهر الفرد بحكم الجسم في قبول القِسْمة 
ويقضي بأنّه قابلٌ للانقسام إلى غير نهاية» والعقل يحكم بإحالته 
لقيام الدليل على ذلك . وقال المقترّح: اختلف العقلاء في 
إثبات موجود في نفسه متحيّز لا يقبل القسمة» فالذي ذهب إليه 
ا الم .© من آهل اة والاعتوال إل إثباتهة وذغب 
النظام إلى أن الجسم ينقسم إلى أجزاءٍ: لا.نهاية لهاء وذهب 
الفلاسفة إلى أن الجسم لا أجزاء فيه بالفعل واتهنا الأجزاء فيه 
بالقوّة بمعنى أنه يستعد لأن ينقسم لا أن فيه تجزئة في الحال» اه. 

ثم قال: «فإن قيل. وأي فائدة في إثبات الجوهر الفرد وما 


اللسسسسش صما ا س 


)١(‏ لأنه على قولهم حبّه الخردل تنقسم إلى ما لا نهاية له والجبّلٌ ينقسم إلى ما لا 
نهاية له مع أن الجبلَ أعظمٌ من الخردَلةء وهذا شىء لا يُعقل. الشارح . 
(؟) في نسخة المقثرح: «المتكلمين». 
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القصد بهذه المسئلة» فالجواب إنه من مقدمات حدوث العالم» 
فإن الجسم إذا ثبت أنه مركب من أجزاء. مفردة. استخال خلوه 
عن الأكوان التي هي عبارةٌ عن الحركة والسكون والاجتماع 
والافتراق» وهی .معان حاوقة فدركن لآق قار يجن من 
ا کزان الحادثة الا يسبقها وما لا يسبق “الحادث فهو حادث إذ 
يؤتي إلى مالا .أو له من الوادت وهي مجال.: وهنذه بطريقة 
امنا في :إثبات حدث العالم إذا بست وحقَقّت. والقصد بهذه 
المسئلة حصر العالم في الجواهر والأعراض. وزعمت 
الفلاسفة أن الموجودات الممكنة لا تنحصر في الأجرام والقائم 
بها لكنْ الجوهر عندهم عبارة عن موجود لا في موضوع. 
والموضوع هو المتقوّم بنفسه ولا يتقوّم بما حل فيه. وقال 
الإمام فخر الدين في المطالب: وأمًا الثالث من أقسام 
الموجودات وهو الموجود الذي لا يكون متجيّرًا ولا حالاً في 
المتحيّز فقد ثبت بالدلائل النقلية أن الله تعالى كذلك» اه. 

ثم قال الزركشي”'*: «وقال في موضع ءاخر القائلون بإثبات 
الجزء الذي لا يتجزأ يتفرّع عليه فروع : 

الأول اختلفوا في أنه هل يُعقل وقوع الجزء الواحد على 
الجزأين» فأباه الججبائي والأشعري وجوّزه أبو هاشم والقاضي 
عبد الجبار. 

الثاني أن الجوهر الفرد هل له شكل أم لاء فأباه الأشعري. 
وأمّا أكثر المعتزلة فأثبتوا له شكلاء ثم اختلفوا فقيل إنه أشبه 


.)۸۸۳ /٤( تشنيف المسامع‎ )١( 
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أشيه بالمريع» والحق انهم شبهوه 
حاف ستة وزعموا أنه يمكن أن 


ا E‏ و )اكرون أنه 


الثالث أن الجوهر الواخد هل له حظ من الؤل والعترض»: 
فأنكره الكل إلا أبا الحسين الصالحي من قدماء المعتزلة فإنه 
زعم أنه لا بد أن يحصل له قدر من الطول والعرض والعمق . 

الرابع أن التجواهر الفرة عل يقبل التحياه PLR‏ 
المشروطة بالحياة كالعلم والقدرة والإرادة» فالأشعري وجماعة 
من المعتزلة قالوا به والمتأخرون من المعتزلة أنكروه» وهذه 
المنظلة المشهورة ف عل الكلام قي أن البنية حل هي 
شرط تلحتاة والاغراض المشروطة بالحياة أم لا . 

الخاسر” أن الط المولف من الأجراء التي لا تتجزا هل 
يمكن جعله دائرةً أم لاء أما الأشعريّ فقد أنكره في كتاب 
النوادر وجوّزه إمام الحرمين في الشامل” '“. 

السادس: كل من أثبت الجوهر الفرد زعم أن حجر الرحا 
يتفكك عند الاستدارة» ثم ذكر الإمام آنه صف رسالة مفردة 
في مسئلة الجوهر الفرد. 

فائدة قال بعضهم: جرت العادة بأن الجوهر الفرد لا نراه 
ولا نرى لونه إلا مع انضمامه إلى غيرهء ولا ينضبط أقل 506 
المرئخ”فيهنا حَتَي لق نقض من ذلك الغدد'شىء لم ير ولكن 


OE NEY END 
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يجور رؤية الجوهر الفرد من غير ائتلاف إذا انخرقت العادة) 
انتهى كلام الزركشي . 

وقال الزركشي أيضًا في كاب أتسبيفك النتامع''“ نما نطنه: 
اصن" کین تسم شن القوله تیال ورد بک يالو 
o Aa‏ 
والجسير 49 ستو وة البقرة]» فدل على أن الجسم قل يزيد 
على جسم ءاخر وذلك لأجل التأليف والاجتماع وكثرة الأجزاء 
وذلك مستحيل في حق البارئ فكذلك لازمه» ولا عبرة بخلاف 
الميتدعة من الكرامية» .ويلزم المجسّمة القول؛بقدم العالم لأن 
الجهة والتحيّز والمكان من جملة العالم. .قال الأئمة: لا 
تستطيع المجسمة أبدًا إثبات حَدذوث العالم لأن الأجسام 
متمائلة فلا يتصور أن يكون فيها قديم ومحدّث. ونقل صاحب 
الخِصّال من الحنابلة عن أحمد أنه قال من قال جس" لا 
#الأتساج كفر +“ وتقق عن الاش رة اله سق وهذا ال خن 
الأشعرية ليس بصحيح. 

ص ولا جوهر # ش أي بإجماع المسلمين ولا عبرة بخلاف 
ابن كرام فإن الجوهر لغة هو الأصل ومنه جوهر الحديد لأنه 
أضل المركبات» والبارئ سبحانه وتعالى ليس بأصل لغيره ولا 
تركب منه شىء» ولأن الجوهر ما يقبل العرض فيتغير به من 
ال او حال والله منزه عن ذلك» ولعل ابن كرام إنما جور 
إطلاق الاس" دون المعنى وهو ممنوع لأن الأسماء توقيفية 
)١(‏ تشنيف المسامع (551//4 - 101). 

(۳) لو قال أنا لا أقصد المعنى لكن أرَدْتَ الاسم فقط أي يطلق الجوهر على الله 

لكن من غير أن يكون في معنى الجوهر لا ينفعه هذا التأويل. الشارح . 


4 شبرخ العقيدة الطحاورة 
ا رع a‏ 
ومن جوز الإطلاق فيشرط عدم الإيهام ٠‏ 

ا E YE‏ ن #لنعة افطل اا هنا 

ا ety Oi‏ 
تعالى «إتريدوت عرض الديا ر 
المستحيل البقاء"» وقد ثبت أن للبارئ سبحانه وتعالى بقاء لم 
يزل ولا يزال فاستحال كونه عَرَضاء ولأن العَرّض ما يطرأ في 
المحل”" أو يفتقر إلى محل يقوم به والله منزه عن ذلك . 

ص لم رل وحذه ولا ارماك ولا مكان "ولا “قط نزولا أوان. 
ثم أحدتٌ هذا العالم من غير احتياج ولو شاء ما اخترعه» لم 
يحدث بابتداعه فى ذاته حادث # ش اتفق العلماء على أن 
وجود البارئ عالق اليب وجودًا ماتيا قال اندي . «ولم 
قل فيه :خلا ف“وإن كان»ملامك"النيسمة يج اليه كما يجر 


)١(‏ الغزالي يقول يجوز تسمية الله بأسماء بشرط أن لا يوه نقصًا وبشرط أن يكون 
وصمًا كطاهر» طاهرٌ وصفٌ لا يوهم نقصّاء > لكنّ نص الإمام أبي الحسّن 
الأشعرئ يخالف هذاء هو يشترط لتسمية الله أن يكون واردًا بنص الكتاب أو 
السئة أو :أن يكون مجمعًا عليه كموجود. هذا الكتاب الذي يقال له مقالاث 
الإسلاميين للأشعري في ءاخره أن كل المبتدعة ا يُكفرون» هذا الكتاب ا 
ا شري ق صح أو مدخولٌ فيه » ادل فيه هذه المسئلة فلتحذر. 
وكذلك كتاب الاد في امان للغزالي فيه ما في المقالات فليحذر 
أيضَاء أما هؤلاء الذين قالوا جسم لا كالأجسام فهو كلام متناقض فهو 
كقول الله جسم الله ليس بجسم. والقول لیے م تحب ا بي 
الجسن الاشغري تكفر ال هة . الشارح. 

(؟) هكذا عند القائلين بأن العرضّ لا يبق زمانين» ومرادهم بهذا العرض الذي لا 
يبقى زمانين كالحركة. . الشارح . 

(9) مراد علماء العو تيد بالمحل الجوهر لان لحرن يقوم بالجوهر الإسنان :على 
هذا المعنى محل والأرضي محل والشمس محل في اصطلاحهم» والقمر والنجم 
والحجر والشجر ونحو ذلك. الشارح. 

() أبكار الأفكار للآمدي .)٤۹/۲(‏ 
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إلا اللنجيزا والمكات؛ »وما رذكرة المصلف )متا من اديك 
عمران:بن حصين السابق .لما .سألوه”'* عن أوّلٍ الأمر فقال: 
«كان الله ولم يكن شىء قبلّه» وفي لفظ : «معه0”" وفي لفظ : 
اغيرٌه وكان عرشه على الماء وكتب فى الذكر كلّ شئء ثم خلق 
السملوات والأرض»”*) فأثبت وجود البارئ بلا زمان ولا جهة 
ولا هواء ولا ملاء .ولا خلاء. 

وقوله «ثم أحدث هذا العالم» أي باختياره خلافا للفلاسفة في 
قولهم:قاعل بالدات وقد شق فاده واللةامتتطافه وکال فاغزة 
بالاختيار فله تقديم الفعل وله تأخيرٌه بحسب اختياره» والدليل 
عليه قولّه تعالى ویک جن ما مسا وتار 462 [سورة 


القصص] إن آله عل كل سو َير 40 [سورة فاطر] فال 
لما رید 4 [سورة هود] وقد برهن على ذلك بقوله تعالى 
وف الْأَرْضٍ طم مُسَجَلورَتٌ 4 الاية [سورة الرعدا وتقريرة أنه 
لو كان فاعلا بالظبع كما زعموا لما اختلفت أفعاله مع اتحاد 
أسبابها كالنار في إحراقها والماء في إغراقه وتبريده والشمس 
ف تسخينها ولكن أفعاله مختلفة E‏ أضبانها. لان ال 
الواحد من الشجر كالرّمان مثلا يُسقَّى بماءٍ واحد ثم يختلف في 
طعمه فمنه حلوٌ ومنه حامض» فاختلاف طعومه مع اتحاد ما 
ا وينميه ليل على :أن الصانع فاعل بالاحتيار لا بالطبع . 


. أي النبي. الشارح‎ )١( 

(۲) أخرجه البخاري فى صحيحه: كتاب التوحيد: باب وكان عرشه على الماء. 

(۳) ذكره الحافظ ابن حجر العسقلاني في فتح الباري (5/ ۲۸۹). 

)٤(‏ أخرجه البخاري في صحيحه: كتاب بدء الخلق: باب ما جاء في قول الله 
تعالى : وهو الى يبدو لكق ثم بعِيده 49 [سورة الروم]. 


٦‏ شرح العقيدة الطحاوية 
e E CENE REE GO ERE‏ 

وقوله: «لم يحدث بابتداعه في انه خاد :ا ی :وال 0 
النقص فيما لم يزل» والقصدٌ بذلك أن من أصول العقائد كما 
قال الحليمي”“ إثبات أن وجود كل ما سواه كان من جهة 
إبداعه وا إيَاه لتقع به البراءة من قول من قال بالعلة 
والمعلؤك :وهم .قوم نالا وال بقالواءإن البارئ تجالن: مؤجود 
غير أثهاغلة لاق الم خوذايث و لها تمعنى أن وجوده 
اقتض. :ونود ھار شیا فشيئًا على ترتيب لهم.يذكرونه» فإن 
المعلول لا يفارق العلّة فواجب إذا كان البارئ لم يزل أن 
تكون مادّة هذا العالم لم تزل معهء فمن أثبت إيجاده العالم 
باختياره وإرادته واختراعه له لا من أَضل فقد انتفى عن قوله 
اليل اللي ھی فى ووی ای الف اتا الیل !اف 

قال رحمه الله : ولا شيءَ مله وَلا شَىءَ يُعْجِرُة. 

الشرح الحق سبحانه وتعالى غير مماثل لشىء من مخلوقاته. 
وأما اتفاق اللفظ فلا يعني اتفاق المعنى إذ حين نقول فلان 
عالم فعلم الإنسان حادث يقبل الزيادة والنقصان وأما علم الله 
أزلي أبدي كسائر صفاته. ثم العجز ضد القدرة والله سبحانه 
وتغالى قاخر لوت اقدرته مداه الغقول فاتتفى كونه عاجرا لما 
هما مم التضاد: 


قال رحمه الله: ولا إلة عَيْرَه. 


.)۱۸۵ - ١417 /١( المنهاج في شعب الإيمان‎ )١( 
الشبب شىء حادث يتوصّل به إلى حادث» الجوع حادث والأكل حادث» الأكل سبب‎ )( 
. لزوال الجوع» لا يقال سببٌ إلا للمخلوق أما الله فلا يُسَكَى سببًا . الشارح‎ 
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الشرح الإله المعيود حو اما الهمسواكورن فأطلقوه على ما 
٠ :‏ ی 3 ١ ( ٠‏ 
عبدوه من دون الله قال الفيومي في المصباح ال : «الإله 
المعبود وهو الله سبحانه وتعالى ثم استعاره الجض كرن- نين 
عبدوه من دون الله تعالى» اه. 
ولاك إالعبرد: «الإله فل الال فة والإلهيّة قِدرة الإبداع 
والا راء اھ قاد جوز اللديقال الله هومن تعيد عق أو 
REE ES‏ أبو منصور البغدادي الإله من أسماء الله 
YY‏ د : 2 3 3 ١‏ 
الخاصة قل هدا حجة على هؤلاء الدين يزعمول أن الإله 
معناه المعبود إن كان بحق أو بباطل» أما إذا قُيّد فلا إشكال 
فإذا قيل للكفار هذا إلههم بمعنى هذا معبوذهم لا بمعنى 
الموافقة لهم بل بمعنى الذم لهم فيجوز. 
قال رحمه الله: دِيم بلا ابتدَاءِ. 


الشرح القديم في اصطلاحهم ما لا ابتداء لوجوده ويرادفه 
اللىب جا من حيث اللغة فالقديم ما تقادم عهده لو كان 
حاؤثاة ؤكذلك الأزلى من خيت اللغة يتطلق_علق“الشىة :الذي 
تقادم عهده» يقول صاحب القاموس في حرف الميم فصل 
الهاء”": «والهّرَّمان بناءان أزليان بمصر» اه. ويقول شارح 
القاموس في الشرح في موضع ءاخر حين ذكر قرية صغيرة“ : 
ليده ار اه 


تتا اث الكت u‏ 


)١(‏ المصباح المنير (ص/۸). 
2( أضول الدين (صِن/ ا ؟ 
(۳) القاموس المحيط (ص/9١16١):‏ 
(5) تاج العروس (4/ .)۲٥١‏ 


٤۸‏ شرح العقيدة الطحاوية 
e e O E‏ 
قال رحمه الله : ائم بلا الْتِهَاءِ لا تفنى ولا تَبيد. 
الشرح هذا يفهم من القديم لأن القديم لا 0 يطرأ 
علبه فناءء» لذلك يقولون ما ثبت قدمه استحال عدمه اي آنه لا 
يلحقه عدم لان القديم بالمعنئ الذي هو المقصود عندهم 
يحرصون على بيان المعاني ولا يكتفون باللزوم . 


قال رحمه الله: ولا يَكونٌ إلا ما يُريد. 

الشرح الإرادة هنا بمعنى المشيئة وهي تخصيص الممكنات 
شىء من الأعيان مهما صعرت والحركات والسكون 
والخواطر وغير ذلك مما سوى الله شىء إلا بإرادته ومشیئته › 
فالإرادة هنا بمعني | تة ل بمعبى المحبة. وإرادة 
ار 59 ا ل لكم اليس لا تنا جعل 
في دينكم مِنْ حرج . 

قال رحمه الله: لا ْلَه الأوْهامُ وَلا ُذركة الأنهام. 

الشرح قوله «لا تبلغه الأوهام» معناه لا تصل إليه أوهام 
الخلائق أي تصوراتهم لأن أوهام الخلق لا تصل إلا إلى ما 
أَلِمْتّه وهو ما فيه صفة من صفات الحادثات . 

وأما لوه «و لا تدركه الأفهام؛ فمعناه لا تحيط به أفهام 
الخلائق أي لا تدركه عقولهم أي عقولهم لا تعرف حقيقته لأن 
ذلك يقتضي الحدوث والحدوك محال عليه . 


شرح العقيدة الطحاوية 5 





قال رحمه الله : ولا شب الأنام. 

الشرح هذه الجملة إيضاح لما قبلها أي لا يُشبه الخلق. 

قال الإمام أبو منصور البغدادي في ككالة تفسير الا سما 
والفات :ما د (واستدل ا على أن الصانع لا 
يشبة شيئًا. من خلقه بان قالوا .لى كان يشبه ألخلق لم يحل من 
أن يشبه جميع الخلق أو بعضهء فلو أشبه جميع الخلق لزم أن 
يكون قائمًا بنفسه من حيث أشبه الجواهر والأجسام وغير قائم 
بنفسه من حيث أشبه الأعراض لأن الأعراض كلها غير قائمة 
بأنفسها» فكان يكون قائمًا بنفسه غير قائم بنفسه» ويستحيل أن 
يكون القائم بنفسه غير قائم بنفسه» ولأنه لو كان مشبهًا لجميع 
التغلى لاشهه جميع الأعراض المتضادة فكان يكون سوادًا 
باصا :و بجاو :ومو تا وخر او وی وک ناذا انصحال “أن يكوين 
الحي ميتا في حال حياته استحال أن تكون الحياة موتا بكل حال . 

وإن كان يشبه بعض الخلق لم يخل أن يكون الذي يشبهه من 
الخلق من جنس الأجسام والجواهر أو من جنس الأعراض» 
ان کات يشبد شیا من الا عراض وجچت أن :دلا کون 'قاثما: بنفسه 
وأن يكون مفتقرًا إلى محل يقوم به وكان ذلك المحل بأن يكون 
إلهّا دونه أَوْلَى لأن المحل أقوى من العرض الذي يقوم بهء 
ولأن من شرط الصانع أن يكون حيًا عالمًا قادرًا مريدًاء 
ويستحيل أن يكون العَرّض على هذا الوصف» فبطل أن يكون 
متها لش هن | لعزا ضن: 





. انظر الكتاب (ص/ ۲۸ - 759). مخطوط‎ )١( 


شرح العقيدة ّ 
طحاو 


رد 


99 ايكون 
سج ري يني فيه لامك كدر 


ey‏ | لأجسام وهو الحوادث المتعاقبة 

الأجسام قيس “حر لر ادث المتعاقبة عليه » 

| حلا للخو ولو ىر 
لك POLA a ll‏ 
ذلك ل يكين 

ب لا يسبق الحوادث یکول TF‏ وإذا بطل 0 

1 عون كشا لي ء من الحوادث» ا 
القديم 
الله : ١‏ حي لا موث بوم لا تنام 


قال رحمه 
سراد الما ا 
فى ار إلية أبدية نت بروج وم E‏ ا AN‏ الذي 


1 1 دل ب القائم بتدبير ا وبمعناه 6 لاز 
8 اله ا ال 26 [سورة التازهابت] 7 
يدبرون في أمور خاصّة كالمطر والريح والنبات وأشياء أخرى 
ولیس في كل شیء؛ والتسمية بالقيوم لا تجوز إلا لله . 


قال رحمه الله : حال بلا حَاجة . 

الشرح أن الله خَلق العالم بلا حاجة إليه أي لا ينتفع بخلف 
ولا يدفع بهم ضررًا عن نفسه . 

فإن قيل لم خلق إِذَا الخلق. فالجواب أنه خلق الخلق 
إظهارًا لقدرته أي حتى يعرفوه ويعرفوا أنه قادر وأنه كامل 
القدرة لا يعجزه شىء» ثم هم بمعرفة ذلك ينتفعون لأن من 





)٤۸/ص( و(1) الأسماء والصفات للبيهقى‎ )١( 


شرح العقيدة الطحاوية ١ه‏ 
ae‏ ا د 
ان نه اوا کچ ےآ متصف بصفاته الكاملة كان ذلك لة 
سغادة 95 

قال رحمه الله : رازق بلا مؤة. 

الشرح أن الله يوصل إلى العباد أرزاقهم بلا مؤنة تلحقه لأن 
فعله باد عاج ومباشرة» يخلق الأشياء بلا ءالة ولا مشقة .ولا 
جركة ولا مماسة» فهو يوصل إلى من كان من الأحياء الذين 
هم يحتاجون للرزق الحسي أررَّاقَهم بلا مشقة تلحقه. 

قال رحمه الله : مميت بلا محََافَةَ بَاعِث بلا مشق 

الشرح أن الله تارك وتعالی' يمنت باو خرف چ ضر 
اا يلحقه إن لم د يمتهم إنما يميت من شاء منهم بمقتضى 
حكمته وإظهارًا لكمال قدرته كما قال تعالى ولا عاف 
تت 5-0 

عقبها () 4 [سورة الليل]» ثم يبعثهم أي يحييهم بلا مشقة. 

كما' أن بدء خلقهم لم يكن فيه عليه مشقة. فبدء خلقهم ثم 
الي لوكي كر كوعدن جارد قله ال ا ی 
وما لک وا بعک 31 ڪنفس واجده و 9 4 [سورة لقمان]. 

قال رحمه الله ما رال بِصِفَاتِهِ قَدِيمًا قَبْلَ خلقه لَمْ يَزْدَد بكَونِهِم 

الشرح أن الله تبارك وتعالى أزلي أي موجود في الأزل 
بصفاته القديمة بقدم الذائت لذنه يستحيل على الذات القديم 
الاتصاف بصفة حادثة لأن اتصاف الذات بصفة حادثة يوجب 
عقا يحدوث. الذات»ه فمن- هئا.قال أهل:الحق إنه تغالىحة له 


شرح العقيدة | 
طحاو , 


2 7 ا ا 


بم کالقادرین ٣ر‏ 7 ١‏ 


كالأحياء Ra‏ راى صفاته لا تشبه صفات خلقه 
كالعالمين» د زدد بكون الخلق أي و 
هذا إن اله تبارك وتعالى “م ر کرو 


4ل 5ال ينقصن. 
ر. الكمال» بل كماله آزلي ء' 
لا بشبة شیا ولا يشبهه شىء ا 


ا و 


شيئًا , المخلوقات في أخمن ‏ ت 
TES‏ يشاركة شي 
ا اجتماع المثلين فيما ي ويجوز ويستحيل › رق سارل 
3 شارّگه غيرٌه في أخصه للزم التسا 
ل 1 لحطف او فار 8 وي 
E‏ ي FY‏ 
اکا ارا کلف لا ورل 
قال رحمه ال: وكما كان بصفایو از کت 7 يرال علبها 
أدبا لي بَعْدَ خَلْق الخَلْقِ اسْتَفَادَ اسْمَ الخَالِقِء ولا بإخداله 
البريةَ استَفادَ اسم التارئ . 
الشرح أنه لما ثبت أن الله تعالى أزلي وصفاته أزلية فكذلك 
لا يزال أبديًاً بصفاته .الذاتية والفعلية إذ كلها قديمة عند 
التوحيد ما نصه*: «باب ما جاء في تخليق السموات 


)١(‏ أي وضف المخلوق :وهو الحدوث. 

(۲) أي أخص صفات الله وهو القِدّم. 

( ای لو اران غيرّه في أخصه وهو الحدوث وشاركه غيرٌه فى أخصه وهر 
القدم للزم تساوي الحدوث والقدم» أخصّه معناه أول ما يتبادر إلى الذهن 
أخص صفات الله القدم وأخص صفات المخلوق الحدوث . الشارح . 


)€( عم البخاري : كتاب التوحيد: باب ما جاء في تخليق السماوات والأرض 
وعيرها من الخلائق. 


فرع الجتوع الجا وي +0 
ان ن 
والأرض وغيرها من الخلائق .وهو فعل الرب تبازك وتغالى 
وأمره. فالرب بصفاته وفعله:وأمره:وكلامة وهو :الخالق المكوّن 
یاوق وا كان. بعل اموت وشجليقه ,وتكوينه:فهو-تقعول 
متخاوق :خوت انمهت ,حبازة التيخارى: 

ولبتن الآمر كما زعم “بفضهم من “أنه لياس اف *الأزل الفا 
وة اوزنا اسي مالقا تفده تس ةشرف لد ليد قال 
القونوي: «فكما يصح وصفه بالقادر قبل حدوث هذه 
التمتقطد رات" كبذلدك ينصح وصففه بالييه التو قل جختدوثك 
المخلوقات» بل الصواب عند الماتريدية أن الله تعالى متصف 
بالخالقية قبل أن يخلق" خلقه كما هو متضصف: بذاك بغندما 
خلقهم» وكذلك يتصف بكونه محيثًا للبرية قبل إحداثهم كما 
هو متصف بذلك بعد إحداثهم لكون صفاته قديمة. 

وأما عند الأشاعرة أي معظمهم فالفعل ليس أزليًا لأنه 
عندهم ليس صفة قائمة بذات الله. 

مسألة قد توهم طائفة من الناس أن القول بقدم صفات الفعل 
يؤدئى إلى القول بقدم المفعول المخلوق وهذا غلط منهم فإن 
الخلق والتخليق والتكوين والإيجاد ضفات للخالق دون 
الليشلوق وخوإبها«السجلؤوى يکل لوقا على .اش غلاق 
المخلوق کون بالچلی الذئى هر تكرين :الالو فیک وا 
والمخلوق ثانيًا» فبطل ما توهموا لثبوت تأخر المخلوق عن 
الخالق» ولا يُستنكر أن يكون المؤثر يظهر تأثيره في الحال بلا 
فصل أو مع فصل بمدة وهو أعني المصنوع في الحالين أثرٌ 
فعل الصانع. فإذا اتضح كون المحدثات في الأوقات التي سبق 


سرح العقيدة | 
طحاو 


وهأ ؛فيها بإيجاده وخلقه الذي r.‏ 


: 6 الله 0-0 وى 
فی 0 انتفاء قد كبام 


8 5 انتفاء قدم 
١ 37‏ المقدورات» فقالوا أجمعوا أن لله له تعالى فق 
ل بي لعلم والقدرة والة 

بک د کر والهدره و یو 


لکلا إلى أن قالوا E‏ يجوز أن تحدث لله 4 
و 
ا EL‏ البرايا ا ا البارئ ولا بتصویر, 
قالوا إن الله تعا 

الصور استحق اسم المصؤد إلى ار ف ن الله ی لم يزل 
ا ل لا جما حسف لم 
والقدرة والكبرياء والقوة كذلك يو صف بالتكوين والتصوير 
والتخليق ذلك آنه کا ست آثة م رصم قادر خالق بارئ 
ا ككان اا إل الجلق د «البحاجة أماوّة الحدت. 
فوائد تتعلق بمسألة الصقات: 
# الفائدة الأولى ت أن:صفات الله تعالى ليست هی عي ذات اله 
ولا هى غير الذات: 

قال الإمام ابو القاسم الإنضاوي اا سرف کک 
الإرشاد بعد بحث ما نزي : «فإن قيل إن لم تقطعوا بما ذكره 
أئمة في حقيقة الغيرين فهل تقطعون بالمنع من إطلاق الغيري 
EON ONT‏ 


(۱) شرح الإرشاد (ص/۸٤۳).‏ 


اك لك روه م O ENN OK GE‏ 
في صم ت البارئ تعالى وذاته قلنا هذا مما نمنع منه قطعًا 
لا تفاق الائمة على ٣‏ إطلاقه. وكما لاا توصف الصفات بأنها 
أغيار للذات فلا يقال إنها هوء ولا نتحاشى من إطلاق القول 
بأن اھا مو جنات وأن عملم ع الذات ملوسيناق 
القول بان الا وا اخ 

اذكو قبيل علة :الل سالة تا نمف : «والقي اها 
المحققون من أئمتنا في حقيقة الغيرين أنهما الموجودان اللذان 
يجور ممارقة أحدهما للثاني بزمان عق مكان أو وجود أو عدم) 
اتقو 
# الفائدة الثانية في القول بالبقاء واختلاف الناس فيه : 

قال الآمدي في أبكار الأفكار ما نصه”": «وأما كون الباقي 
باقيًا ببقاءٍ زائد عليه فقد أثبته الشيخ أبو الحسن الأشعري 
ومعظم أئمتناء وقال القاضي أبو بكر الباقي باق بنفسه لا ببقاء 
زائد عليه» وهو مذهب المعتزلة» انتهى 

وذكر الامدى فى كتابة ابكار الأفكار ٭ ایکا عل الاشهرف 
أل اليدين يمجن الضفين توان وحمل على الا"كتفاء 
بالدليل الظاهر غير القطعي» وفي الصحيفة التي تليها أنه لا 
امتناع في اللغة من التعبير بالتثنية والجمع عن الواحد» وأما أبو 
)١(‏ أبى الأشعري أن يقال عن صفات الله مختلفة أو متّفقة لأن الاختلاف والاتفاق 
(۲) شرح الإرشاد (ص/۸٤۳).‏ 


(۳) انظر أبكار الأفكار (ص/ ۲۲۱) مخطوط . 
)ار اللأفكار NF)‏ 015 . 


93 || ا“ 
أ 25 ة الطحاو, 


"لنب بس یردان دیرم 


لحن الأشعري فد بر اليدين ؛ وفي قول ءاخر له أن 
يدان تات کا ها أن بعض السلف حمل لذ 
الجر وفي ا ذفن َي أله 46 [سورة الزمر] 
اليب الوكارد في :قو ين لمات الصفات النفسانية» و 

: اون علۍ. ما له من ري 
جا ابن اضفة ر راقولا تعالن: طبهم کتک مه مر 


7 3 بمعبى‎ ] kK 
[سورة القلم لایر :فی اجه قوليقالوا فر‎ 4© 
1 2 ا السلف والشيح أبا‎ 
يل :نه .اشتواء: لا كاستوائناء وفيها أن‎ | 3 
3 استواء الله على العرش‎ 


ا التأونك 
DB ARES E.‏ حو ان e‏ 
لها ما..نصه: : «الصفة العاشرة النزول قال. 

وأقربها.. في اي ا اا 
النزول في حق لله تعالى أنه نزول 

ذهب بعض: السلف: في مى التي تليها ما 
فة 

لا كنرولجا من غير جره a‏ 2 ظ 
)) 

«الضفق الحادية ‏ عة الور ا حديث (إن الله خلق عادم 
GE‏ 6 كم قا : «أي على صورة معظمة في علم الله 
على صور | ٠‏ بن آلا : 
وأضافها إلى الرحملن تعظيمًا وتكريمًا»» وفيها الصفة الثانية 
عشرة الكف» قال: ومن السلف من قال هو موصوف بكف لا 
كالكفوف. ثم قال: الصفة الثالثة عشرة الإصبعانء. قال: وجه 
(1) لم ثبت صيغة التّئنية عند ذكر العيْن في الكتاب ولا في السَنَّة. وقد نقل عن 
محمد زاهد الكوثري أنه قال في تعليقه على الأسماء والصفات للبيهقي م 
نصه: «لم ترذ صيغةٌ التثنية عند ذكر العين : في الكتاب ولا في السنة» وما يروى 

عن أبي الحسن الأشعري من ذلك ا في که انتهى» . الشارح. 
(1) عند بعض العلماء الصورة صفة لله كالقدرة وكذا الساق والكف» هذا يلم لمن 


عنده فهم ولا يعتقد الشكل والهيئة إذا 1 الصورة. الشارح . 
() رواه مسلم: كتاب البر والصلة : باب النهي عن ضرب الوجه. 


شرح العقيدة. الطحاوية 0۷ 
© لجنس ی چ 
التأويل فيه كما سبق في اليدين» ثم قال: الصفة الرابعة عشرة 
القدمء الضفة البخامسة: هة الف ري الع وها اة 
السادسة عشرة الكرم» انتتهى: ما في کار الاو لمارف 

قال أبو القاسم الأنصاري في شرن اللإزشناد امنا دفر : 
اقال ارمام قعب القتماء تمن انعد إلى أن البقاء 'سيفة الباق 
زأئذة علي بالوجود بختابة العام في سق البنالي رادي :اويه 
أن البقاء يرجع إلى نمس الوجود المستمر. وهذا الذي ارتضاه 
الإكام هو مذهب المحتزلة!'')#وذمن شيعا آبى الجن + أي 
الأشعري - ومعظم أصحابه إلى أن .البقاء معنى وأن الباقي 
بمثابة العالِم والقادر في أنهما يقتضيان علمًا وقدرةً وليس 
كالموجود الذي هو موجود لنفسه» انتن.. 
* الفائدة الثالثة في أن صفات الله تعالى باقية ببقاء قائم بذاته عرَّ 
وجل : ء 

ذكر الفقيه المتكلم ابن فورك في كتابه مقالات الأشعري ما 
تھ 7 3:«وكياق :أي الا ری حت يجين إن عيفر : أعرااضن 
الجسم ببقاء قائم بالجسم» ويھ أبن تکو ن hg‏ البارئ 
تعالى باقية ببقاء قائم بالبارئ عز وجل» ويفرق بين الأمرين 5 
لو كانت أعراض الجسم باقية ببقاء قائم بالجسم استحال أن 
تتبدل مع بقاء الجسمء فلما وجدنا أعراض الجسم تتبدل وتتغير 
مع بقاء الجسم دل ذلك على أن بقاء الجسم لا يكون بقاء 


(۱) شرح الإرشاد (ص/ ۳٤١۸‏ - ۳۹). 

E EE‏ أ 1 2 مات 
(؟) ليس المراد أنه يوافق المعتزلة في أصل مذهبهم من القول بنفي الصفات. 
(۳) مقالات الأشعري (ص/ ۲۳۷). 


شرح العقيدة | 
ح العقيدة اسار 


0۸ 
البارئ باقية ببقاء واجبا د جورى 


1 | كانت 0 32 
ل لقيو جيب بارى ف جار أن 


بو جو ده ولم بسر 
تكون باقية ببقائه: ا 
مفات البارفئ تعالى باقية ببقاء وذلك البقاء 
للصفات» وإد نفس البقاء باق بنفسه . 
کن إثبات البقاء هذه الطريقة الى 
يمن زات العلم انه .وکات البارئ تعالى بای 
5 06 لالة أن البقا 1 
2 عفن انوي عا ووت الد تلن أن بقاء معنى من 
SE |‏ رقو E‏ 
المعانى لأحله يبقى البافي وکیل 007 بو e‏ 
Ore : 5 NE:‏ 

أن يكون نمس البارئ تعالى وي البقاء : 

وكان يقول إن بقاء البارئ بالق باق فة لن RE‏ 


١ 
SREP 


وكان يقول إن 
بقَاءٌ للہارئ تخالئ 3 
أن حيرا ما ا 


بقاء ) 
* الفائدة الرابعة : 

قال الزركشي في تشنيف المسامع EES‏ 
الناس في الصفات ثلاث : 

ذهب أهلّ الحق إلى إثبآت الصفات وأنها زائدة على مفهره 
الذات ع قول الشاطبي : 


«مذاه 


)١(‏ أي يستخيل أن يكون البقاء قائمًا بالبقاء لا قائمًا بالذات. 
(۲) أي ليس ذات الله بقاء. 
)۳( أي البقاء باق دنفیه کن ببقاء ءاخر . الشارح . 
() تششيف المسامع CYS‏ 
)0( لفل ]اله og U NE E‏ 
ي بدل اباق»: «فردا» وجعل التاج السبكى لفظ باق بدل فرد 


شرح العقيدة الطحاوية 0۹ 
جح لجو سس چ و 
حي صاحييم-قديسرٌ وال ومآ 
باق اا چک 

PE 01) 

ورجعها المصنف إلى ما يدل عليها فعله أو يقتضي 
التنزية» ورَجَعها"' OB‏ فى القواعد إلى ما لا يتعلق 
بعيره كالحياة. وإلى ما يتعلق بغيره كشفًا كالعلم والسمع 
بالنصر». لی اء يتلق :بغيرة اھر[ كالقدرة.»: وإلى ها يتعلق 
بغيرءيمين غير ,كشف :ولا .ناثيز كالكلام. وأعمّها تعلقًا الكلام 
والعلم وأخصها السمع ويتوسطها اليضصر» أنتهى .: 

ول : عد البقاء مع السبع هو القول المنصور الذي عليه أبو 
الحسن الاشعري وجمهور أتباعه, وهذا خلااف ما يذكره بعضص 
المتأخرين كحاشية البيجوري الذي هو من أهل القرن الثاني 
عشر تقريبًا وبعض من تقدمه فإن ذلك موافق للاعتزال» والخير 
في اتباع المتقدمين من أئمة أهل السنة. 

ا TEE E‏ ا ا ف 
نفي الصفات واه لا صفة هناك ثبوقية از زائدة» ویقولون ا 

a 
الات‎ E TY يأببي‎ PER 
الصحيحين قرع انيلا" صقة ای تیو قير اش وجَوّزوا‎ 


)١(‏ فى نسخة: «وأرجعها». 

(۲) قواعد الأحكام .)٠٠١/۱(‏ 

WY FV $) gid 
أي مجارًا يقولون.‎ )٤( 

)0( أي «قل هو الله أحد). 


0 






| إنها ٽشوياٿ تيئ عن ضروب ر 
i‏ قادر ولكن ر 


إطلاقها عليه لغة وقالو 


اتقات 4< يقال خا . قالوا إل 
ا جود و 


ليفك باهر ولا حل إلا تبه حافت عه كود 
اللة *وقال ءاخرون هو كذلك 
ين مشتقة: من المغاني الثبوتية كوا أحوالا كالعال : 
والقادرية والحييّة وهي كونه عالمًا قادرًا حيا . 

الغالث قول متأخري المعتزلة كأبي هاشم وغيره نفي حقائق 
هذه الصفات وإثبات أحكامها فقالوا عالم لذاته لا بعلم وكز 
الباقي تعلقًا نأن الصفة غير الموصوف» علي كات له فاك لان 
تكد القديم وق قال تغاك جلد ڪور ال قالوا إرج ۸ 
الف َة ©4 [سورة المائدة] ويقولون بثبوت العالِمية 
والقادرية له ابناء على أنهانِسَبٌ وإضافات لا وجود لها فى 
الخارج بخلاف العلم والقدرة والحياة فإنها صفات حقيقية. 

ولنا أن الله أثبت هذه الصفات لنفسه في كتابه العزيز فوجب 
القول بها مع أنه يستحيل إثبات موجود بهذه الأوصاف" مع 
نعي هذه الصفات” ". وإذا لزم إثخانه تيده الأوضاك لزم إثبات 
هذه الصفات لهء قال تعالى ولا يُحِطُونَ سىء من عمد إلا ب 


او ی 30 





)١(‏ أي يُطلق عليه حي قادر عالم لمعان. 
(۲) أي كونه عالمًا قادرًا حنًا. 
)۳( أي العلم والقدرة والحياة. 


شرح العقيدة الطحاوية 51 
اك و اس ل وی ل ا و چ ل چ 
که 49 [سورة البقرة] وقال ور ڪل ن, يننا ©4 
للسوربة :ط2ا وقال ج« إن اه شی اران ذو ار الین 400 [اسورة 
اياتب فأثنبت القوة لنفسه وهي القدرة» وأثبت العلم فدل على 
أنه عالم بعلم وقادر بقدرة, ولأنه لو جاز عالمٌ لا عِلمَ له لجاز 
علم لا عالم به كما أنه لو جاز فاعلٌ لا فعل له لجاز فعل لا 
لجل وقال انرا يعِلْمِدء 43 [سورة النساء] وقال #إوَبِيعَ 
ر ڪل شىء عِلْمَا €6 [سورة الأنعام] ولا شك أن العالِم 
من. قام به ,العلم وهو وصف: ثبوتي» وقال أيضًا فال الما يريد 
4€ [سورة هود] مع أن الفعل مشتق من المصدر وهو الإرادة 
وقد وجد الفعل المشتق فوجب أن تكون الإرادة المُشْتَقُ منها 
موجودةء وإذا ثبت هذا في العلم والإرادة وجب مله في باقي 
الصفات إذ لا قائل بالفرق. 

وأما احتجاج الخصم بأنه لو كان عالمًا بعلم قائم بذاته زائ 
على مفهومها قديم لزم تعدد القديم وأنه يلزم منه افتقار الذات 
إلى غيرها في كمالها وهما محالان. فجوابه أن المحال إنما 
هو تعدد الذوات القديمة لا الذاتِ والصفات» انتهى كلام 
لای 

ثم قال الزركشي”'*: «قال البيهقي فإن قالوا فتقولون إن علمه 
قديم وهو قديم» قيل من أصحابنا من لا يقول ذلك مع إثباته 
أزليّاء ومنهم من يقول ذلك ولا يجب به الاشتباه لأن القديم 
هو المتقدم في ونچوده والو خود لا يوجب الاثيثباه عند احلا 
فكذلك المتقدم في الوجود لا يوجب الاشتباه. 





.)٦۷١ /5( تشنيف المسامع‎ )١( 


وا : 
يقال هو لأنه ليس الوجوب م 
! ا ب عض 
SS‏ 
انتهئ : , ع 


الاما فان اة 

IDI 1‏ ها ا ع مه 
وا ی نال قازوت فی لح ای 0 5 E‏ 
و سن ا المي ا لا لا ليها ازا 
فوليز ع ٠‏ 4 ا ٣ I‏ 
1 قالغا كم فيه بإثبات م :., 
االات فمن ادعى قولا اي ا ابي د 
ا الصفات المختلفة فقد خرف ال جماع» ام 


١ بد‎ 6 


ثم قال الوك بح حي 
ال اتر قي الكامن او البقاء "#اثبته. الا شعري والجمهرر 
وقالوا إنه صفة زائدة على الذات قائمة بها فهو باق ببقاء قائ 
بذاته كبافي الصفات» وجرى عليه المصنف. وذهب القاضى 
وإماء الو رهوا لرل الام فيز الندين: ووالر, 
والبيضاوي إلى نفي تلك الصفة وقالوا إنه باق لذاته لا لبتاء 
لأن البقاء لو كان موجودًا للزم أن يكون باقيًا فحينئذ يكون 
ببقاء ءاخر ويتسلسل» وأجيب بأن بقاء الله تعالى وقدمه باقياز 
بذاتيهما لا ببقاء قائم بهما لأن قيام الصفة بالصفة محال». 


a Fe‏ ا ل ا 
ثم قال , «الثاني انهم اتفقوا على "اثيات الصفات الموهمة 





)١(‏ شعب الإيمان )۱٤۱/۱(‏ بنحوه. 

(۲( ا بهذا أَمَة الدعوة لأن القائلين بنفي الصفات وهم المعتزلة يكفرون. الشارح. 
9 تكسمت المسامع Ta CEA E‏ : 
(6) تشنيف المسامع (1۷۲/6). 


شرح العقيدة الطحاوية 1۳ 
ا لت اك كد ار DE RO E‏ 
التي ورد بها ا كالعين. .والوجه:واليد للقدرة أو النخمةء 
وقيل إنها صفات أخَر قائمة بذات الله وقال البيهقي : 
صفات خبرية كالوجه واليد طريق إثباتها ر 
نهاء ‏ افتشتيا.ولده نکیا 

قال : اث للق دان سنال :عن القرق رين الذي الان 
والثالث أعني مذهب الفلاسفة والمعتزلة وما الفرق بين من نفى 
الصفة أو 'ثفى حكم الصفة. ووجهه أن الحكم وهو عالم قادر 
ثبت بالنص وعلم بالضرورة ديئً AEE‏ أو القدرة 
تعد إلى تبوهها جالاض رئا بوت : والوليل :ولس :دة 
ولهذا عدّها بعضهم مما ثبت بالصيغة لأن عالمًا لم يوضع إلا 
لمن “له الحلم. لا ليخ أذازك فط فيكوة :غيل “ها :منت الات 
بنص الكتاب. وعلى هذا جرى أبو الوليد بن رشد فقال: لا 
فرق بين من قال ليس.لله علم ومن قال ليس بخالم. 

الرابع إنما قال المصنف لم تزل ولم يقل قديمة لأن هذه 
الصفات للرب سبحانه عند المتقدمين من أصحابنا لا يقال لها 
قلايمة""ء لأ القديم عندهم هو بِقِدَم غلا جور أن ينقؤام 
بالضفات قدم بل. هي أزلية كذا حكاه ابن القشيري :في 
الكوشد قال وعد ای التحشن' صقانت ذابعة“الر ف فديمة» ومنع 
أن يكون القديم قديمًا بقدم بل القديم قديم لنفسه 


)١(‏ قالوا صفة لا نعلمهاء لا نعلم ما المراد بها ووقفوا من غير خوض ولا تشبيه» 
مع ترك الحمل على الظواهر . 

ت المسامع ZS)‏ ا 

(9) ما جرى هذا التعبير عندهم› ليس معروفا في اصطلا حهم . الشارح. 

)5( أي أو الت الشارح . 


شرح العقيدة الط . 
3 
الخا ا منات ذاثه عن صفات فعله كالخال 
مان : : ! 1 
والرازق.فإنها حادثة عند الا شعري دي اا 
ا 2 ف الأزل فإن الخالق حقيفة هو الذي صدر الخلق 
منه فلو كان قديما لزم قدم الخلق› وصارت | لحنفية وعيرهم 
إلى الل فيي و يجوز أن يحدث له صفة لم يستحقها 
أريد بالخالق القادرٌ. على الخلق ,لم يبق في قدمه خلاف. قال 
البيهقي: وأبّى المجققون من أصبحابنا أن يقولوا إنه لم يزل 
خالقًا لم يزل رازقًا ولكن يقولون خالقنا لم يزل قادرا على 
الخلق والرّزق لأنه لم يخلق: في,الأزل .ثم .خلق»..وإذا سمي 
الرجل إذا سمي أيَا بعد أن لم يسم به لا يوجب ذلك تغيرًا في 
تنه ومن أصحابنا من قال بجواز القول بأنه لم يزل lz‏ 
رازقا على معنى أنه يخلق ويرزق. انتهى . 
وأشار الغزالي إلى أنه لا اختلاف بين المسلمين في وصف 
الله تعالى بالخالقية والرازقية في الأزل بالقوة" لا بالفعل 
والحقيقة» وكذا بقية الصفات المؤثرة” " ووصفه بها عند خلق 
عام ایل والحقيقة» وقولنا إن الله تعالى خالق في الأزل 
بمنزلة قولنا المبيقة قاطع في الخملك. وطن رع || نفية أ 
اراد الإطلاق المجازي فقال يمتنع إطلاق ذلك في أسماء الله 
تعالى لأن المجاز يقبل النفى . 
)01 أي صفات الأفعال. 


(9) متا قافر لی الق وال زق؛ الشارح. 
(۳) أي صفات الفِعْل. الشارح. 





شرح العقيدة الطحاوية 1٥‏ 
و ی ی ی و 

اسان اعغرضن ینعی یران نی نی زی کی 
اقاظا يضمت ر یا رقا وظمرا :ف بی 
الاقضن: وهذا كلام من لم يفهم حقيقة الغيرَّين وهو ما جاز 
مفارقة أحدهما الآخر بزمان أو مكان أو وجود أو عدم» وهذه 
افاي الكودمة لا تقيل اك فد يقال کی چو ولو 
غيرهاء وغبر تعضو الأصبيفات غن ذلا فقال نان الضصفات 
اف هبي خاب ولا رعو تاقفن ار ل وتان بست 
جاه الا خرن ارالخیفاچ ون كانك واد فل لزا ةفك 
تكون مغايرة لها بهذا المعنى» انتهى كلام ءالزرکښی: 

وإليك أيها المطالع النقول من أساطين أهل السنة. 

قال أبو بكر بن فورك في كتابه الذي جمع فيه أقوال أبي 
الحسن الأشعري ما نصه” : «وقد اختلف قوله في القديم هل 
يقتضي معنى يكون به قديمًا آم لاء فذهب فى بعض كتبه إلى 
أن القديم قديم بقدم» وهو على نحو ما 5 إليه المتقدمون 
من أصحاب الصفات كنحو عبد الله بن سعيند وغيره» وقال في 
كتابه المسمى المختزن إني أقول القديم قدي بنفسه لا بمعنى له 
كان قديمًا وذكر أن ذلك يجري مجرى وصف تقدمه بالوجود 
والتقدم بالوجود هو أن يوجد الشىء قبل الشىء» والشىء بكونه 
موجودًا لا يقتضي معنى على جميع الأحوال» اه. قال: «وكان 
ل يتفرق بين معت النمخلوق والمحذدتك" ونين مقي الخالق 
والمحيثء. وكذلك بين الفاعل والمحدِث ويقول إن كل فعل 


۶ 


مد وکل فاعل واف وکل خالق مفشحال ت ويقول إنه لا 


)١(‏ مقالات الأشعري (ص/۲۸). 


شرح العقيدة الطحاورة 
0 ركان يقوك :إن وا سن 


1 Ak 


قال رحمه الله 
أغيار فى أنفسها وأغيار للموصوفين بها . 
عاق شدي ا ما لارا إا عيرس وحي الاح بادا 
نها ما يخن أن تكون غيره لقياتهنا بغيرة وهي الأوصاف 
والأذكار والأحيا عه :و عن صفاته. وكان لا پاب وضفن 
المعائى المحلتة"بأنهنا أغياز أنها لأنفسها لا”لمعان ويابى في 
خا الله تعالى القائمة به أن يقال إنها أغيار أو مختلفة أو 
متفقة وبالله التوفيق» اه. 

وقال: رجه اه : : قأماء ضنفنات” الله تناز ك وقعالى فإنها 
على نوعين منها ما يعلم من طريق الأفعال ودلائلها عليها 
وهي كالحياة والعلم والقدرة والإرادة» ومنها ما يثبت له 
لانتفاء صفات النقص عن ذاته وذلك كالسمع واي 
والكلام والبقاء. فأما ما ثبت من طريق الخبر فلا ينكر أن 
يرد الخبر بإثبات صفات له تعتقد خبرًا وتُطلق ألفاظها سمعًا 
وتسقق معائيها على حا ما بلق #الموطوف ربها. اليد 


(1) لا فاعل على الحقيقة إلا الله هكذا كان یقول. دلیله قوله تعالى فلم قاو 
وك >“ 2 ری إذ رَمَيتٌ ولیک لله ب 40 [سورة e‏ 
إن القتل للكقار حصل منهم ونسبه إليهم من حيتُ الظاهرٌ أي الكش ونفاء 
عنم فن حبك التكوين.وكدلك رمن ايسول الد ء التي ملئت أعيْنَهُم 
فانهزموا حصل من ف الرسول اسلا خبايه فل ايد من الول الا ا 
یی الکو بقن اوضخ انض رای في زات ماما أهل الحق أن العباد 
لا يخلقون شيئًا مِن أفعالهم بل يكتسبونها اكتسابًا. الشارح . 

() مقالات الأشعري (ض/ :5). 

(۳) مقالات الأشعري (ص/ .)5١‏ 


شرح العقيدة الطحاوية 1۷ 
بجی بو انی ن ویر رار رید 
و وت ومان لما ایال له ای کیچ اا 
يوصف بالجوارح ایاج ا وم ا 
الشجل «كالاستواء والمشعينى: واللغرول#والانيان ن الجاطيا :ل 
تطلق: الا سنمعااومعانيهار لا تب اعقاو ويستتفاد اشام 
وما جال بایان فو ةليك فک بی کیا ب ای وزد 
به الأخبار المتواتزة اوي أسرها على لق وها و ر 
أخبار الأحاد فإن التجويز معلق به على هذا الوجه دون القطع 
واليقين وبالله التوفيق» اه. 

وقال أبو المعين النسفي في تبصرة الأدلة" ما نضّه: «واعلم 
آنه لا.يقال إن علمه تعالى معه لأنه ليس بقائم بنفسه فيكون 
5-57 ولاايقال :جو فيه اانه تعالى رسن :ابظرفك العلين والعلم 
أيضا ليس بمتمكن فيه. ولا يقال إنه مجاور له لأنه غير مماس 
لد اانه ,قبل البمماسّة ولا إنه مباين له لِمَا أنه لا يقبل 
الليقيارقةوجرولما :أن .هة ا لالا مخ قى ليغا امازل 
ا ماو ر باون جک ان 
في الصفات مع الموصوفات في الشاهة ,لي الأول دزن 
الثاني» أاه. 


- 


فائلة کو صاحب كباب شرح إضاءة السب في ضمنايت 
)١(‏ الجنب جعلوه صفة من صفات الذات ليس الجنب الذي هو جزء من جنس 
او 
(۲) أي لا تثبت إلا بما يوافق العقل. الشارح. 
(۳) تبصرة الأدلة .)508/١(‏ 
(6) مرادهم بالشاهد صفات الخلق. الشارح . 


شرح العقيدة. المي 
ژبه 


1A 
«واعلم بأن هده اي السبعة و‎ .)1( 

: الحياة والسمع والبصر والكلام 
القدرة والإراذة والعلم و FOIE.‏ 
ا أي زائد لیا ال ا ته ین 
0 الات فالشىء له وجوداٹ 55 
ا 4 مقة ا ادان ر 


المعانى ما نصه 


وجود خارج 

يكن وها 

وجودٌ في العِيا _: 
اسان 

إدراك العقل لمت :الحقيقة .ووجود في وهو ذكر اللساز 


س هن +5 


اللحفيقة . وونجود باليَتّان وهو كتا بنّه الحقيقة» انتهى . 

فالحاصل أن الله تعالى ازل وصفاته أل له “اهتداع لوجودى 
بأزلية الذات ولا يزال ييا ولا تزا طبعناته أضدية بأد 
الذات» فالقائل بأن الله تعالى يحدث في ذاته إرادات 98 اله َل 
الايد وكلاة ف الأزل والأبد على التعاقب يَحدث بعضها بعر 
بعض فإن أراد بذلك أنه يُحدث الشىء في ذاته بفعله وبخلق 
جلما کان مكدومًا كان ذلك تتاقضًا وهو محال لأن ذاته أزليئ 
فل أن ادك فن ذاته صفة» وإن أراد أن E‏ حل فيه 
فذلك أصرح في القول بأنه. خادث وذلك أيضا محال عمقل 
وشرعًا. وإن قال إنه يحدث ذلك الكلام وتلك الإرادات بلا 
فاعل أي لم يخلقها هو بنفسه ولا غيره خلقها فيه كان ذلك 
OES OS E DS EDE OY YE Î‏ عقت قال 
المَقّري : [رجز] 
OE FO BE SEN SEC‏ 

ا ت و ت و ر 
فكل من التقديرات الثلاثة يؤدي للد اليجال:وما آدى إلى 





. )"0/ - شرح إضاءة الدجنة (ص/1”‎ )١( 


المحال محال » ورن 


العقلية بل الشرع يأتي 


ا إن ين :الل ل اراك تال يلها ايت 
بما يجوزه العقل لأن العقل شاهد للشرع 


1 دکره بعض مشاهير علماء الكلام في تقرير عقائد أهل 
اة تعض الارن متهم راان الاد از ی ایرد 
البخدادي في کا به :الفقييه والمقفقه”!؟ زک ولاش ا ييه انا 
ور جوت العديبت عق وكا ان یرن منم ین الت وف 
يُفهم من قول الله تعالى ايوا يأرل الاسر ©4 [سور: 
التخشر]: 

فائدة قال المحدث الفقيه الجتفي ابن مير الحاج تلميذ 
الحافظ ابن حجر وتلميذ ابن الهمام الحنفى فى كتابه التقرير 
والتحبير ما نضّه””": «قال المصنف: (والأكثر) على أن العقل 
(قوة بها إدراك الكليات للنفس) وكأنه مأخوذ مما في شرح 
المقاصد والأقرب أن العقل قوة حاصلة عند العلم بالضروريات 
بخيث “'يتمكن بها.من اكتستات النظرياث ٠‏ هذا مغن نا قال 
الإمام إنها غريزة يتبعها العلم بالضروريات عند سلامة اللات 


(١):الققيه‏ الق (1/ 389 

(۲) هذه الآية دليل على أن الشرع .لا يأتي بما يُحِيلّه العقل. لا يأتى بما يجعله 
العقل محالا؛ لو كان القرءان يناقض العقل ويأتي بما يُخالف العقل ما قال 
لازا كول الاسر © [شورة-الحشر] آهرنا بالاستدلال بالغقل الأنه يوافق 
النَقْلَ ويشهد له. الشارح. 

(6) ال الج (2111777. 

)٤(‏ من هذا العلم بالضروريات - وهي هنا البديهيات - يتوصل إلى الاستدلال كأن 
يقال عُلِم أن ما يقوم به حادث فهو حادث فيستنتج من هذا أن الله لا تقوم به 
صفة حادثة لأن ذلك محال على الله. الشارح. 


شرح العقيدة | 
س يدة الطحاور 


0 


ل انه نور يضئ به طريق يبتدأ به 

ُ انيار تجاصبلة لاضن ند دران 

جت يني أن ل ان ری سناب اليظزيات .وهر 

الپچزتیات: Ss‏ العقل با ا NRE FCA‏ هزا 
تحكماء 


اتر یری اصن امل ويچا 3 او ااي عير 
العقل و ا وخِصوْضيا:الاطبا” ب دواية 
a OO‏ 
والجماعة فقال: وهو جسم يف مضئ محله الراس عند عامة 
أهل السنة والجماعة وأثره بهم عاىالقلب فيصن القلب مدرک 
بنور العقل .الأشياء كالعين تصير مندركة بور الشمس وبنور 
السبراج الأشيناءء فإذا قل النور وضعُف قل الإدراك وضعُف 
وإذا انعدم النور انعدم الإدراك اه. واحتجوا بأن الرجل و 
فى رأسه فيزول عقله ولولا اخ ليا تال بلك كما ا يدول 
ات يده أو رجله» ومن هنا تسب هذا إلى 5 حنيفة تارة 
وإلى محمد أخرى لقوله في كتاب الدّيات فيمن ضرب رأسه 
فی عش ناجيت واب الجا الصبويري: الشكل 
المودع في الجانب الأيسر من الصدر (للآصوليين) كالقاضي 
أبي زيد وشمس الأئمة السَّرَحْسي وأحمد في رواية لقوله تعالى 
افر بيط في لاض کوت هم قُلوبُ يَعَقلُونَ ا أو ادان 
مسْمَمنَ يي 6 1سورة الحج] فجعل العقل بالقلب كما جعل 
السمع بالاذن» وقال بعض السلف في قوله تعالى 8إِنَّ في َلك 





(0) يريد به الفلاسفة. 


شرح العقيدة الطحاوية ۷۱ 
اص E‏ و CC‏ ق E E‏ 
مسن FE. 0 E UA‏ © في 
ايى لمن كن لم َب 402 [سورة ق] عَفْلٌ من إطلاق 
الخض اة الجال» وأجيي عن حيجة. الأولين, بأنها لا 'يمدتم 
زوال العقل وهو في القلب بفساد الدماغ لما بينهما من 
الارتباط كما لا يمتنع عدم نبات شعر اللحية. بقطعالأنثيين الما 
بينهما من الارتباط. ومن هذا يخرج الجواب عن الاستدلال 
بالفرع الميلكووئع وفيل التحقيق أن أصله ومادته دن القلب 
كم ال عد دلت ا و ازرايا جع اکرو العقل 


الأول عند الفلاسفة) أي جعل هذا التعريف للعقل هنا تعريمًا 
للعقل :الأول عند ولا التضالية خث “نازوا “هد ال جو هر 
ارد غ “الضاقة "في اة رفن رور اله ول 
المخلوقات فيكون المراد بالنور المنوّرَ كما قيل في قوله تعالى 
أله ور السَمونت والارّض )4 [سوزة النور] كما ذكره در 
اللشريعة الحتهالا" مقاكثا ”غد :عن :الزات وه الاح لن 
جعلوا العقل من صفات المكلف ثم فسروه هذا التفسير (وكذا) 
بعيد عن الصواب (جعله) أي النور الذي هو تفسير العقل هنا 
(إشراقه) أي الأثر الفائض من هذا الجوهر على نفس الإنسان 
فلكلا الث اجا لحمل ها التوجة انر تقاض بإشرافجبولك 


الجوهر» اه. 
قال رحمه الله : له مَعْنَى الرُّوبِيّة وَلا مَرْبُوبَ» وَمَعْنَى الخََالِقٍ ولا 
مَخْلوقٍ . 





17 ET 


شرح العقيدو الط 


V۲ 


4 


به 
م بل و موصوف بمعنى الو 5 
الشرج اراد بالك 5 : ا وير 
ا د المربوبين “ ومو صر 3 مي الخال 
المالكية قبل وجو : : 00 الكمال 5 ع 
ورك اا بيضغات #ل "أن یکر 
أحد من خلقه موجودا. 1 
سول كوف 1 اليد علما حا انقرف ان 
قال رحمه الله: وَكَمَا آنه مُحْبِي المؤتى ١‏ 11 
الام قبل إخبائهم . 
ع 3 3 2 ب الخالتةه ۳ 2 
الشرح اي م د 2 جل إن 
الخلىء والمراد بالإنشاء هنا أنره لان , ء إد ريد به صد 
وأزلية خالقيته وربوبيته يستلزم أن لا يحدث له بإنشاء 
اع ا او ورهن و اولبق ی ا اا 5 
الات فثبوت فدرته على 1 شىء يهم منه حدوثٌ 
منشآنه ومخلوقاته وأزلية إحيائه وإماتّتته لما أحياه وأماته م. 
المخلوقات» هذا الحكم ينطق .جس الاجحمال وعلى 
التفصيل» فإذا قلنا أنشاً الله تعالى المحدثات التي شاء لي 
الحياةً بإحداثه الأزلي وإحيائه الأولئ فهو ,كقولنا: عدر 
التفصيل أحيا الله تعالى فلانا بصفة الإحياء التى هى ثابتة ل 
اسلف نشت وأقوى لإيطال القول بحوادتثٌ ل أول لها لآنه 
عليه فعله للحوادث أزليٌ فلا يتوهم أحد أنه يَحتاج إلى فعل 
ءاخر . 


قال رحمه الله: كذلك اسْبَحَقَّ اسم الخالِقٍ قبل إِنْشَائِهمْ . 


۷۳ شرح العقيدة الطحاوية‎ 
EE CAE E ENE ل ا‎ CSREES 

الشرح أن الله تبارك وتعالى كان متصمًا بالإحياء قبل حدوث 
الخلق ثم أجرى عليهم الحياة التي هي حادثة» وكذلك يقال 
في كونة تعالى متا ای أنه تارك وتعالى كان محييّ الموتين 
في الأزل قبل حدوث المؤتى» وحدوث الموتى لا:ينافي: قِدَم 
إماثته لهم. وكذلك إحياء العباد الذين أجرى عليهم صفة الحياة 
الحادثة لا يقتضي حدوث كونه مُحْيِيًا لهم . 


رح 4 : لك پائ عَلَى كَل شىء يبر وکل شىء إل 
قير َكل مر عَلَيهِ يسِيرٌ لا تاح | إلى شىء . 

التبرح قوله: "ذلك إشارة إلى. جميع :ما تقدم مما ذكر من 
صفاته . الله تبارك وتعالى قدرته مؤثرة فی كل شىء أي فى كل 
با يقل .الت خوك في الوجوة وذلك::الممكنات العقلية» وكا ما 
هو كذلك فهو فقير إليه آي محتاج إليه في أصل وجوده وكذلك 
فيما بعده» وکل ما هو كذلك فهو عليه يسير أي يحدثه بمشيئته 
وقدرته من غير تعب يلحقه فيحدث ما شاء من غير علاج 
ومباشرة. ويعلم من هذا أن ما كان مقدور العبد فهو مقدور لله 
تعالى لأن مقدور العبد شىء وکل شىء مقدور لله تعالى» ولا 
يدخل في معنى الشىء ء هنا بذاثٌ الله وصفاته فليس ذلك مرادًا 
لله تعالى في قوله وشو عل كل شَىَء فير )4 [سورة هود] 
لأنه مخصوص بالدليل الس فلا يقال إنه تعالى قادر على 
داته متصرف في نفسه . 

فلو قيل: لفظ شىء يشمل القديم والحادتٌ فيلزم من هذه 
الآية وشو على کل مو َير ©6 أن الله تبارك وتعالى متصرف 
في نفسه كما هو متصرف في غيره وذلك دليل الحدوث لأن 


شرح العقيدة | 
1 أن الكل كما 
,0 » م. ألفاظ العموم؛ ا كل ۶ 
و كدو ایاڑا كأ إذا کان :هار ش 
7 راد ایا اا كر عا دلي[ 
شبن 1 . 5 20 عمومه » فضا : 
فاا ار اا ی ا 8 i‏ ل كا 
الغلماء أتقياء بع أن بعضهم' + ي يعلم أن ل 
1 , 5 75 : اه | أ 7 
يقال إن الله لعش الف و لی اله د اللي لان 
يك ويف رة لان الت 
ولق معنا a‏ ل ل در ل ما 
3 : | ظ! 
9 وقوعه و ا ف واا و یکن نا , 
0 اا وقآلت المعتزلة لعنها الله إنه يقدر على ذلك لك 
قال رحمه الله: ليس كمثله شَىءٌ وهو السميع البصير. 
الشرح المراد بنفي الممائلة عن الله تعالى المماثلة من جم 
الوجوه والممافلة من وجه واحد فكل ذلك : يل فالآية تنفى 
ممائلة المخلوق لله من بعض الوجوه ومن كل الوجوه» يقال 
للوهابية قولكم الآية تنفي المشابهة من بعض الوجوه فقط 
تخصيص بلا ميخصص» الاية ليس لها مخصص أنتم تجعلون 
رحمه الله إن المماثلة اي من جميبع الوجوه ومن بعص الوجوه 
ةة هكا معتل السلفت.. 
قال رحمه الله: خَلَقَ الحَلْقَ يعلمه. 
الشرح هذا إشارة إلى أن شرط قدرة التخليق علمٌ الخالق 
بالمخلوق فال تعالى وال ل د مع ا مام جم 
' بعلم من حَلقَ وهو اللطيف ابر 409 
وة املك ومعناه أنْ الذي يخلق شیا يكون Ela‏ به»› 


شرح العقيدة الطحاوية 5 
فيستحيل أن يخلق. شيئا یکوت عَالِمًا بهد فوجب أن پکرن الله 
العا ارت انه اللمشالق 17" نك ويه و ارو ر ونام فول ب وی 
بأنه تعالى غير عالم بالجزئیات وهم الفلاسفة. وهذه إحدى 
السباتل الثلاث التي يجب تكفير الفلاسغة: هان وسجة لعل 
الحق.عموم الخلق للكليات والجزيات . 

والخلق يطلق على الإحداث من الخدم إلئ. الوجنزد ويطلق 
بمعئى التقديرء لبهلا اتحعدئ العاري رتفت يه ٠اه‏ امان 
ويوصف به غيره قال تعالى فبا اه سن روي ©)> 
[عتورة العؤمتوناء وهو بالمغئئ الأول خاض بال قال الله تعالئ 
لعل ين خَلِقٍ عير أله 49 [سورة فاطر]ء ويطلق الخلق لغة 
مع اقتزاء :الكذب ويمعنى التطتوين. اقفو من«ذلك: إن العا 
أي ما سوى الله حادث فالجواهر والأجسام مجدقة مذو كينا 
وصفاتهاء وقال أرسطاطاليس وأتباعه من الفلاسفة: إنها قديمة 
بذواتها وصفاتهاء وقال أكثر الفلاسفة إنها قديمة بذواتها محدثة 
بصفاتهاء ولا فرق عند المسلمين بين ذوات العالم وصفاته 
القائمة بذواته في الكون مُحْدَنًا فليس شىء منها أزليّاء وليس 
بين المسلمين اختلاف في تكفير القائلين بالمقالتين» وأحمد بن 
تيمية مع هؤلاء ليس على مذهب إِرَسطو. 

وقد ذكر اتفاق المسلمين على تكفير الطائفتين الفقية 
(0):فإن قيل الإنسان:قد يفعل شيئًا قبل أن يعلم ما هي فالجواب فرق .بين الفعل 

وبين الخلق فالله هو يخلق الشىء من العدم إلى الوجود فكيف يبرز ما لايع 

بن القدم إلى الوجود» وما القعل. فهو كسب العبد رب أن يتعل .شيا وين أن 

يعلم به لأن العبد يفعل ولا يخلق فأفعال العباد في مذهب أهل الحقّ كسب 

والله خالقها. الشارح. 


شرح العقيلة | 
ج طحاو 


۷٦ 
المحدث الأصولي بدر الدين الزرككي 0 عدي‎ 
| وققى الدين السبكي وهذان‎ E 3 

یائ ذلك این دیق الب 5 : 
e 02‏ الحافظ القاضي عياض المالى ) 
كبار الشافعية وحفاظهم؟ ٠‏ فنك ا 35 
: 1 اتفاق علماء ال م على تكفير ْ 
وابن حزم الظاهري نقل 0 
5 و ديار کان فيال لزل ؤجده ةلم يزل و حده 
الإجماع””. فكلام هؤلاء كلهم منصب على ابن بيجية ومن قال 
نمقالته كاين ا والفارابي وابن رشد الحفيد ولیس ابن 0 
البحد وذلك لآن القول بوجود اعيان العالم ق سه فى 
الأزل متاه أن وحود ذلك بیس بإيجاد أللّه بل هو وال 
سواءء أي كما أن الله موجود من غير ان يوجله یه 
كذلك جنس العالم موجود من غير ان يوجده شىء وهز 
اهر في الإشراك اله .وابن .تيجا يي على ها نقلنا عن 
في ستة من كتبه بل أكثر: منهاج السنة النبوية"“ وكتان 
نقة : 4 Oa‏ 
موافقة صريح المعقول لصحيح المنقول” وكتاب شرح 


(A)‏ 3 حخصييرم 





.)١۳۳ /٤( تي المسامع‎ 1 

)۲( تقل كلامه الحافظ ابن حجر في فتح البازئ۲/۱۲(۰١۲).‏ 
(۳) الدرة المضية في الزد على ,ابن تيمية (ص/٠),‏ 

() الشفا بتعريف حقوق المصطفى (۲۸۳/۲). 

)0( مراتب الإجماع (ص/177). 

(1) انظر الكتاب (۸۳/۱. ۰۹١۱ء ٠)۲٤‏ 

.)۷٥ /۲ ۲٤٥ /١( انظر الكتاب‎ (7 

ONT انظر الكتاب (ص/‎ (۸A) 
وعبارته في شرح عمران‎ (4) 


: بن e‏ 6 ء ال 1 ٤‏ 
ا حصن HE‏ : إن الله لم يتقدم جنس العالم 


شرح العقيدة الطحاوية ۷۷ 
وكتابه التاوی ا وکتاب نقد مراتب الوجماع” 3 وقد رد فيه نقل 
ابن زم احم المشلمين علئ تكفيز من حوالفن ‏ في آن ا کان 
فى الازل وحده لم يزل وحده ثم خلق العالم. انتقده اف نة 
لأن 38 ابن حزم شامل لسجفييومين يفول بأزلية العالم 
بأشخاصه وأنواعه وتكفير من يقول بأزلية نوع العالم:فقط.أي 
أن نوع العالم لم يزل مع الله لم يتقدمه الله بالوجود وإنما تقدّم 
الأعيان» ونسبب :ذلك ال ابن تيمية من علماء ء عصره. الميحدث 
الحافظ الفقيه اللغوي النحوي رة تقي الدين السبكي”» والإمام 
الحافظ بو سعيد العلائي شيخ مشابخ المحافظ ابن بجر 
ا السبكي في قصيدة ‏ له في ابن ت E‏ الشيط] 
PC EC‏ الو يننا ا 
فوب ارا سما دُعَمَايَظنُ به 





.)۲۳۹ /۱۸ ء۰١‎ /5( انظر الكتاب‎ )١( 

(5)"انطر“الكتات اوتنه 

(۳) الدرة المضية في الرد او ابن تيمية (ص/ ۷). 

(5) ذخائر القصر (ص/59). مخطوط. 

(0) أوردها تلميذه الصفدي وهو تلميذ ابن تيمية أيضًا في أعيان العصر (۳/ 475 - ه87 ) . 

)١‏ وقد تبعت الوهابية ابن تيثية في القول بأؤلية نوع :العام مع الله حتى صاروا 
يدرسون في جامعاتهم كلام الله أزليٌ النوع حادث الأفراد 0 الله قديمة النوع 
حادثة الأفراد وهم مع هذا الشرك يرمون المسلمين بالشرك فليُعلموا أين هم 
وذلك لأنْ اتصاف الله بصفة من صفات المخلوقين وهي كل أمارات e‏ 
من حدوث كلام في ذاته وحدوث مشيئة في ذاته وحركة وسكون وانتقال يوجب 
إثاتة لله إثبات حدوثه» والحدوث على الله محال لأن الحادث لا يخلق حادثاء 
وكلام المخالفين يؤدي إلى ذلك» فلو جاز على الله حدوتٌ كلام أو مشيئة أو 
قدرة أو سمع أو بصر أو علم لجاز على الله ما يجوز على المخلوقات من 
الضعف والعجز والمرض والاحتياج وغير ذلك من الصّفات الموجبة للحدوث. 
الشارح . 


تيح الخقيدة :الما . 
a E‏ ا 
الحافظ ان دفيق العين فال 
والحافظ السبكي و | 3 ش 
رلا درجة الاجتهاد المطلق . 
لعلماء''' فيهما إنهما بلغا دد“ 
| ع 2 3 : ا E E‏ 
E‏ معان اسك" مح ار 
E‏ حدّث: ش: العام بفتح اللام ىل 
: 7 568 بان العالم محلت . :ر 5 
ا العلامة لأنه. علاهة: هل واجود ضائعه قر 
ا و اا ك او اة . 
ينبني عليهما أن العالم يعم جميع اا بدوی 
ا و قال أ ا 00 
العلم منه والاصح عمومة؛ 5 7 ع 2-5 
٠ 9 8‏ + صمتمفتحه د EN‏ 
العلم يكون اسمه مأخوذا من صفة غيره وهو العلم الحا 
عن النظر فيه. انتهى . وهر ذل رین اك وکر سرى ر 
ومنهم من قال سوى الله وصفاته» والاول يقول لا يحتاج | 
هذا فإن إطلاق اسم الله اسم له بجميع صفاته قاله إلحيا وكذا 
قال الآمدي'" الصفات الوجودية لله خارجة من قولنا ى 
موجود سوى الله و3 لوجاك حقو و ارت 
عند الأشعري. وللمتكلمين في بيان أنواع العالم تقسيم إجمالر 
وَع و أن الموجود الممكن إما أن يكون متحيرًا أو صفة للمتحيّ 
اوا رو وة لاتيم فهذه أقسام ثلاثة الأول 
المتحيز فهو إما أن يكون قابلا للقسمة وهو الجسم أو لا يكون 
قابلا لها وهو الجوهر الفرد» ثم الجسم إما أن يكون من 


چک ی دا بر لسر یی ر ق ا ی 
)١(‏ قال السيوطي في السبكي : «أوحد المجتهدين»» (بغية الوعاة »)۱۷١/١‏ وقال 


الأسنوي في وصف ابن دقيق العيد: خاتمة المجتهدين (۲/ .)٠١۲‏ 
)تشتف المسامع د A‏ 
(۳) أبكار الأفكار (۲۹۷/۳). 


(5) وهذا القسم أبطله متكلمو أهل السنة والجماعة. 


شرح العقيدة الطحاوية 8 
ل a‏ ال E‏ 
د العلوية: وهي الفلا والكواكب وما ثبت بالشرع 
و والكرسي وسدرة المنتهى واللوح والقلم والجنة» وإما 
أن يكون من الا جسام السفلية». 

ثم قال الزركشي ا یو۹2 «(وهذا| العالم بجملته” عَلوَيّه 
وسفليه جو سره وأعز امه تدع" آي بخان ولد رون وح غ 
تا موجتوقاء . وعلية إجماع. اهل الكل ولت ينخالفت: إل 
الفلاسفة ومنهم الفارابي وابن سينا قالوا إنه قديم بمادّته 
وضورته» وفيل فديم المادة محدّث الور وحكى الإمام 
في المطالب قولا رابعًا بالوقف وعدم القطع وعزاه لجالينوس 
ووا في رضن سوت اټ ,عي «أني* مار ووذ ان المالت 
محدّث أو قديم لأني ما عرفت أن النفنس هو المزاج” أو شىء 
غيره» قال ولهذا طعن به عليه وقيل.إنه خرح من الدنتا كما 
دخل حيث لم يعرف حقيقة هذه الأشياء» وكل هذه الأقوال 
باطلةء وقد ضللهم المسلمون في ذلك وكمّروهم» وقالؤا من 
زعم إنه قديم فقد أخر جه عن كونه ميخلوقًا لنّه» اه. 

ثم قال" : «ومن قال بقدم العالم فقد أخرج العالم العلوي 
والسفلى والملائكة عن كونه ولو كا لله تعالى» وقد برهن 
الأئمة اين حدوثه البراهين القاطعة ومنها أنه يتغير عليه 
الصفات ويخرج من حال إلى حال» وهو ءاية الحدوث واقتفوا 
فى ذلك طريقة الخليل صلوات الله عليه فإن الله سمّاها حجة 
وأثينى عليها فاستدل بأفول الكواكب وشروقها وزوالها بعد 


:)0۲+ -: ۴/47 نشيش الماعم‎ )١( 
.)۷ ٣ - ۴۴/9١ تشنيفت اللمسامع‎ 0 


a 
| ار #2 لعقيدة‎ 
طحاو‎ 


+ بم 
3 كا جو 


حدؤثهاء 
ل ل ١‏ ا 
: : ا 

ر وللا فيز كل كنا چو مر 
العلائة وهو الحدو ايحتتمانية» فاذا ول 
وك وغو ا 3 دجب ال 


ارتا ف علة ا القضا 
.ن إلة جسم و چون ب , 


e E 5‏ 7 ا مس 
بحري" کن عاد ب 00 الم ا ابي 
رسول الله جئناك لنتفقه في الدين ولتسالك عن اول هذا لامر 
i ١‏ قا a EE al‏ 
قا( «کان الله ولم یکن سی ۶ . ون مع4د) و 
ززز : «غيره وكان عرشه على الماء وكتب في الذكر كل شو 
' 3 :ف ) ١‏ . و ج هه | 
وخلق السملوات والأرض؟ وفي : ثم خلق السملوان 
والأرض» قال أعمتنا: وهذا تلقين من النبي ا إياهم أصول 
الدين وتعريف لهم حدوث العالم ووجوده بعد أن لم یکر 
موجوداء وانفراد ارت بالوجود الازلي دود ما سواه من 
جت :صعب هله الميغلة :وقال .إن القريعة يكت م 
الخوض فيها وذلك أنها بلغت في الصعوبة إلى حيث تعج 
العقول البشرية: عن الوصو الها وأورة, آلفاظا من التوراز© 


010( أخرجه البخاري في ضحيحه : كتاب التوحيد: باب وكان عرشه على الماء 
)أ له ة الحافظ أر. NE‏ ) 
4 0 م الحافظ ابن حجر في فتح الباري (5/ ۲۸۹). 

0 اک ري في صحيحه. کاب پا اليلق باب مآ.جاء في فول الل 
ا لی #وهو الزى دوا الخلق ثم بعيدم [سورة الروم/۲۷]. . ٠‏ 

خرجه البخاري فى صحيحه : کاب الء E‏ 
3 ا 0 ب ليو حزيان: باب وكان عرشه على الماء. 


شرج العقيدة الطحاوية 5 
ا و 
ع دلت وما كان ينبغي له له ذلك فإنه لا يجوز مطالعتها 
فضلا عن حكايتها لا سيما في العقائد. قال الجليمئ:.وفي 
اللاعجواف ببانقضاء العالم وفنائه اعتراف بحدوثه. إذ القديم 
3 3-7 بيه الأصفهاني ارد ال یول رگا اخ 
فقا تفق الكل على أن العالم جا ونټ :لكر اختلفوافي 
الحدوث فقال آهل الحق: المراد..بالحدوث تقدّم اعدم ا 
علي العالم:تقدما: مغايوا اللق دما ب الخمسة الام رة وقاليخ 
الفلاسفة: المراد بالحدوث تقدم عدم العالم على العالم 
بالذات فقد اختلف تصور الحدوث باختلاف ,المكهبيزن: 
اله 

واعلم أن الخلاف في هذه المسئلة معهم مبني على مأخذين 
أعدهها أن القديم لا يجوز افتقاره إلى مؤثر عندنا فلا جرم لما 
اتفقتا على أن :العالم مفتقرإلق :المؤثر منعنا) فة "لأف افتقارة 
من لوازم حدوثه فهو وقدمه لا يجتمعان» وعندهم لا يمتنع 
افتقار القديم إلى المؤثر فلا جرم أثبتوا قدم العالم مع استناده 
إلى المؤثر. 

المأخد القانيع أن الجازئ “ثغالى” عتن“المعلمين «فاعل اياز 
أى بالإرادة لعجا الفلاسفة فاعل بالذات وأن صدوره عنه 
ھور ضوء الشمس منهاء فجوّزوا إسناد القديم إلى الفاعل 
وقالوا العالم قديم وإن كان المؤثر فيه الله. وهذه العقيدة 
الغاسانة: امل لاقل كثيرة ضلوا فيا مرها بها علي فة 
قدم له راسخ في الإسلام نسأل الله العافية. 

(ص) وله صانع وهو الله الواحد (ش) العالم كما يدل على 


شرح العقيدة الطحاور 


ال ال ب وو 
له دنا لأن الحادث 0 لو 


يدل على أذ J‏ 
أنه م جلف 
ن العد | 
ا ١ ST NEE‏ مص وهو 


له اتن اذا 
لا بد له من وإدا ثبت أ 
جحاعله ننجب أن يكون الخلق | 1 
أن بل مال الوخد تجو المحدث .ل 
و 1 16 22 e‏ © [سورة لروم ١‏ ا 
٠ 00 7‏ «كان الله لم يكن 
E‏ مو نينا الأ فقال: اجان :4ى شىء 
ماه تب أ 
شرو ثب دكي الخلق وقد سبق ٠‏ ومن العقل اا 
لين بقادر على خلت جارخة لنفسه أو رة سمع و بس فى 
sprains ly‏ وو 2 
N OBIS‏ العالم e‏ 
دلالة التمانع المشار إليها في قوله تعالى الو کان فِيِما ٤ا‏ 1 
a‏ © وة ال ا 5 م صانعان 
ولكان العجز يلحقهما أو اتخذهما وذلك تة لو ا 5595 
إحياء جسم وأراد الآخر إماتته فإمًا أن تنفذ إرادتهما فيتناقض 
لاستحالة تجزؤ الفعل إن فوضن الائفاق» :او لامتناع اجتماع 
الضدين إن فرض الاختلاف» وإما أن لا تنفذ إرادتهما فيؤدى 
إلى عجزهما أو لا تنفذ إرادة أحدهما فيؤدّي إلى عجزه. 
والإله لا.يكون عاجرا لابه يلرم مته عجر قدي بإذ لا يقوم به 
الحوادث. والعجز القديم محال لأنه ر تدعي م ا چت 
وإنما يتعلق العجز بالممك. عاك حي . 
فائلة | 
بحم بالصائع افع عل الت المتكلرين فى هذا العلم 


شرح العقيدة الطحاوية 5 
و برد فيي الا مامي قال والند المصتفت27: ولكنه فرئ أضادًا 
7 8 26 اكتفى في [طلاق الأسملة بورود الغا اك 
م لنت وأين هو من قوله تعالى «سُتعَ ار الي أ 

شى 429 [سورة النمل]» انتهى کلام :الوركشئ . 

ثم إن المتكلمين على لسان أهل: التبعة قالا:. المز جرد ثلاثة 
أقسام مو جود متحيز قائم بنفسه وهو الجواهر والأجسام وهي 
ما تركب من جوهرين فأكثر كالإنسان والحيوان والشجر والقمر 
والعرش والنور والريح ونحو ذلك» وموجود غير قائم بنفسه 
تابع للمتحيز وهو العرض كحركة الجوهر وسكونه وحرارته 
وبزودنه وطعم الحلاوة وطعم المرارة» وموجود ليس بمتحيز 
رتا بخ متخي وهو اة والدليل: التقلق مان ولف رها 
ليس کیل سء 4O‏ [سورة الشورى] لأنه لو كان كأحد 
الفيستيرة-الا وليه لكان له أمثال» وقد نفت هذه الآية مشابهة الله 
لغيره بوجه من الوجوه لأن كلمة شىء المذكورة في الآية وقعت 
نكرة في معرض النفي فهي للعموم لا للخصوص كما تدعي 
مَشبّهة العصر الوهابية أن معناها أنه لا يشبه شيئًا من الأشياء 
التي نعرفها ليتوصلوا بهذا إلى إثبات عقيدتهم أن الله جرم 
تمد اموتن و جكانيب قاو انال ال فة ا فو لاحاب وزغا 
بعض الأشياء وكفاهم هذا إلحادًا". 


ج .فى الدين یكی . 

(۲) وقال بعض المتحذلقين منهم إن الله موجود بلا مكان لأنّه فوق العرش وفوق العرش 
لا مكان وكذبوا. بل وجود المكان ثابت بالنص الثابت وهو ما رواه البخاري وابن 
حبان: إن الله تعالى لما قضى الخلق كتب كتابًا فهو موضوع فوق العرش». وهذا نص 
صريح في إثبات المكان فوق العرش» وعند ابن حبان «مرفوع فوق العرش» . 


شرح العقيدة المي . 
A“‏ 5 
ia a TE‏ 
قال إت“ ام : 
i‏ .) نظر (عقلي يزاحمه الو 
القن على ق الا ت ف 4 
ا 1 بالفاسدٍ فيه كثير ولا كذلو 
فان تغَاوْضئ الشبداوا باه الصحيج / 
ْ إن الفرق فيها بين القاطع والظني ب 
الانجباء تناليات فان ارف 7 06 
1 € ع فة التمييز فضلا عن المحققي. 
لا يشتبه على آهل | : 3 ريقو له بيخ * 1 
العالم (منهم) أى الفللاسفة فاا إجماع لهم غلى لاك ومما 
يدل عزن لامها كاه ليا ءالضف جرأيداين بالهمام: رج 
قل کک اوھ چک د / 
ا د وة عن الا علي من داب بد e‏ 
ا الحائط الجيروني من جامع 6-- ۰ س الومام 
القفطي فى كتابه إنباه الرواة على أنباه اة ولا باس 
بسوقه» ذكر المشار إليه فى ترجمة أب :العغلاء المعري عمن ذكر 
أنه قرئ بحضرته يومًا أن الوليد لما تقدم. بعمارة جامع دمشق 
أمن المتولين لعمارته أن:لا يضعو|بحائطا .إلا على جبل فامتثلوا 
وتعسر عليهم وجود جبل لحائط جهة جيرون» وأطالوا الحفر 
يدخل في عملهم› فأعلموا الو لىك :أمره وقالوا نجعل رأسه ا 
فقال اتركوه واحفروا قدامه لبروا ا وضع على حجر آم 
بقلم مجهول فازالوا عنه التراب بالعّسل ونرّلوا في حَمَّرِهِ لون 
من الاصباغ كفتميزت حروفه وطلبوا من يقرؤها فلم يجدوا 


.)۸٤ /"( التقرير والتحبير‎ )١( 
(a 1/30 إنناف الوؤاة‎ (8 


الأكده و الو الچ تن الآفاق نى هبر مهه 
رجل يعرف قلم اليونانية اا الصتم الف ف الها 
E ek‏ جاسم بالمو چت الأول امین » :ليا أن ,كان 
العام معدا نلاتصال أمبارار الحدوث به وجب أن يكون له 
EEE‏ قاك ذوء الستين. وذو اللحيين وأشياغهماء 
جيب أمزمبعجارة یلا ليکل فن اماي ,ماله می ای لی 
مضي اثلاثة*ءالاف. وسببكماثة, عام لأها:.الأسطزان». فان :رای 
الداخل إليه ذكر انيه عند باريه .يخي فعلوالسلام»» افاطرق أبو 
الاو د يسماع ادلاو ية الهديصة شن ,اهي فر هاا 
الهيكل وأمر الأسطوان المؤرّخ به E‏ أي زمان كانء فلما 
وان :ذلك رفع ابو الغا زاسه وأتسدوقي "صورة یج 
اريز 
يسال قوم ما الحجيج EE‏ 
كما قال قومٌ ما جَدِيْسٌ' وما طَسْمْ 
وأمر بتسطير الحكاية على ظهر جزءٍ مِنْ استغفر واستغفري 
بنشط:آبن أب هاشم كاتبو» وار من تقل الكثاتك. نفل اكا 
على مثل الجرء الذي هئ مسطورة عليه انتهى”” قلت :” وقد 
ذكرها مختصرة ياقوت الحموي في معجم البلدان”"' لكن مع 
زيادة بين ذو اللحيين وبين خيتعذ هى:“«فوجبت عبادة خالق 
المخلوقات» وهي زيا دة حْسبئةة وندل "على مضي ثلاثة ءالاف 
وسبعمائة عام «على مضي سبعة ءالاف وتسعمائة عام»» وأفاد 


)1( جديس وطسم من قبائل العرب البائدة . 
(۲) معجم البلدان (075/4. 


شرح العقيدة | 
1 11 ياغ الأول كانوا ببعلبك ظ 
أعله. و ی على 
اا اجا التصارى على صلب عيسى عليه السلام إنى 
الآحاد الأصل) لاتباعهم في علي تزا ین لأحاد 


هو (لاتباع 1 
أوائلهم الذين هم أهل الطبقه الأولى فيهما (لعدم تحقيقهم) إذ 
لو كانوا محققين لم يجمعوا عليهنا لأنهما موضوعات (بخلان 


ند ور مق الم ابوا لابن فانم ميحققون هير متبعين 
لأحد فى ذلك (لأنهم (لأصول)»:انتهى كلام ابن "مير الحاج . 

قال رحمه الله : ودر لَهُم أقدَارًا. 

الشرح أن الله سبحانه وتعالى قَذّر مقادير الخلق من الخير 
والشر والطاعة والمعصية والرزق والسعادة والشقاوة ونحو 
ذلك قال رسول الله ية : «إن الله كتب مقادير الخلائق قبل أن 
يخلق السموات والأرض بحمسين آلف سنة › وكان عرشه على 
الماء) 3 رواه ا E‏ وروي هلا الحديث بلفظ «قدر»'. 
والمراد ge‏ في الحديث وجود الحروف 99 اللوح 

002 

المحفوظ ليسي ادد الذي هو صفة لله . 

ثم القدر على وجهين أحدهما الخد ال يرج عليه كل 
E 50‏ ا O a‏ 
ع ة عن جيل عليه من خير وشر وحسن وقبح و حكمة 





١ TA 
١ د في صحيحه : كتاب القدر : با‎ 
ادم وموسى عليهما السلام.‎ E 1 أخرجه ابق ی حا “لين‎ )۲( 
در من طريق سعيد بن جبير عن ابن عباس كما‎ e. قن فت الا‎ 
کے اا 9 رقا لیر کی شور ا‎ : 
. 26 0 * ار ۰ 0 6 3 ب‎ ECT 
والتوج التحفوظ ورد في الأثر إن باسح اة خمسمائة عام‎ 


E 
e 7 | وسَفَهِ وهو تفسير‎ 


بالحكيم . 


والثاني هو بيان ما رة 


التي كل ایا .مو ی ر راا 

000 “مه‎ N 

دبعل بمعنى الصفة الازلية لله"ثمالئ كان می التدبير : 
ش عن الخويين» وهو بهذا المعنى لا ينقسم إلى خير 


Eee. 
قال رحمه الله وضرب هم ءاجالا.‎ 


الشرح أن الله تعالى قدَّر جال الخلا مو الاو وائ 
وغيرهم من المخلوقات بحيث إذا جاء أجلهم لا “ةمون نه 
ساعة ولا يستأخرون كما جاء في قوله تعالى ڌا ج1 أله ا 
يتاروت ساعة ولا سَتْقَدِمُونتَ 4O‏ [سورة الأعراف]. 

ويجوز ان يقال الأجل عبارة عن وفت يخلق الله تعالى فيه 
الموت. فَعَلِمَ بهذا أن المقتول ميت بأجله وأن القتل فعلٌ يخلق 
الله تعالى عقبه في الحيوان الموت. وعند المعتزلة الضالين 
المقتول مقطوع عليه أجلهء قالوا لو لم يقتل لعاش إلى أجله 
کان ھآ دق وھا ,جاظل اھا يلبق ا تعالى أن وج 0 
أجاا يعلم أنه لا يعيش إليه ألبتة» أو يجعل أجله أحد الأمرين 
كفعل الجاهل بالعواقب» والدليل على ذلك الآية المذكورة 
باش تة لحل قدرته فعلا أجري الله قحالي العا بعخلبة 
الموت عقبه» وعلى هذا الأصل يخرّج قوله يِه : «صلة الرّحم 


شرح العقيدة الطرار, 


یف ال ني کان غي لم الله «تعالى آنه لور 
اة ا كان عمره كذا ولكنه علم أنه يصل رحمه فيكون ر" 
أزيد من ذلك فيكون المعلوم AIEEE‏ 
إلى هذه المدةء لما علم أنه تعالی يعلمٌ ما يكون ويعلم ار 
۷ بكي لو کان يخون ينف يكو . که ذال تعالى فر 
الكفار ر ا ١‏ ا ا عن ©4 [سورة الأنعام] ور 
كان يعلم انهم لا دون 

قال رحمه الله : ولم بَخْفَ عليه شَئْء قبل أن يَحْلقَهُم . 

الشرح لم يَف عليه شىء من من أفعالهم قبل أن يخلقهم لأر 
مجاك قنالن عالت بالكليات والجزئيات قبل وجودها بعلى 
الأزلي الأبدي إذ علمه صفته وهي قائمة بذاته قال الله تعالى 
چ ل يمك من في الوت وَلاَيّضٍ لقب إلا لَه 40 سے . 
الثم[ ]: 

وقالت غلاة القدرية إنه لا يعلم الشىء ما لم يخلقه ول 
يوجده» وقالت بذلك جماعة عبد الهادي الباني تلميذ أميه: 
شيخو الدمشقي . اشا المؤلف إلى بطلان قولهم [بقوله رحمه 
الله.]: وَعَلِمَ ما هُمْ عَامِلُونَ قَبْلَ أن يَحْلْمَهُمْ. 

الشرح أن الله تعالى عالم قبل أن يخلق الخلق ما هم 

عاملون بعد خلقهم. 


A^ 


ي حر 


و ا ي 
(۱) اج افاي في مسا 0 والحديث له شواهد. انظر فتح الوهاب 


الشرح أن الله تعالى أمر العباد بالطاعة ونهاهم عن المعصية 
تحقيقا لمعنى الابتلاء لان اوامر اله تال ونر اش وا 
و رقم لتظهر الط من العامة شن ا وا 
به علمه» یھی موم ما لقو ال من العلا تاونس د 
ولينتهوا عما نهوا عنه من المعاصي خا ال اختيارهم 
وكسبهم لا جبرًا كما ذهب اليه الجبرية > وعلى هذا "المعنن قوله 
RS 20 1‏ ##ومَا حلفت ين واا ر لِيعبدُون € [سورة 
الذاريات] اى لامرهم بعبادتى وأنهاهم عن مغخصيئ:. 
« 727 ا و ت 4 ی او 
فال رحمه الله: وکل شىء يجري َفْدِيره وَمَشِيئته» وَمَشِيقتُهُ فد 
لا مشيئة للعباد إلا ما شاء لَهُمْء فما شَاء لَهُمْ كان وَمَا َم يمأل 


الشرح أتدكل شن مر الصاسباك يوجد بتقدير الله تعالى الذي 
هو ضفة له أزلية أبدية» وأنه لا مشيئة للعباد في أنفسهم وأفعالهم 
إلا ما شاء الله تعالى لهم قال تعالى وما تَمَامُونَ إل أن عا الل 
9© [سورة الدهر] علق مشيئتهم لما يَصدر منهم بمشيئته 
تعالى فلا كوجد دوا فة تفا ساقت و اتاد 
حادثة فلا يحصّل من الخلق مشيئة إلا أن يشاء الله أن يشاؤا. 
قال رحمه الله: هدي من بَشَاءُ وَتَعْصِمْ وبعَافي نَضْلا وَبْضِلٌ 
مَنْ يشاء وَيَخْذْلَ ويبتلي عَذْلا. 


الشرح أن الله تعالى يهدي من يشاء من عباده إلى طاعته 
ويخصه أى :د مَظهُ عن مَعَاصِيْه ويعافيه في دينه وزة 3 اک 


شرح العقيدة الطسسار. 
۹۰ 
د 1 00007 
ا م بذلك» ود درن ف کبار 


E RRS ونصرَتهُ ويبتليه في‎ EN a 
ر‎ iE زلا وجورًاء فعلم 0 پلا‎ 3 0 
هز الأصلح للعباد. لان الحق ل‎ 1 
يي لي ييل يشاء لان العام كه وهو المالك المي‎ 


,ون اول امل انحن رلو مالس ا کل أي 
ج دف م كاه ¢ 46 [سورة القصص] هذه الآية ب 


ال لك مایت جاورا وكان الرسول دخل :علي 


اي 1 لنهد 3 ا 
اق فاته عرض علي لاسلا ل يقو الا 


: | 
بل قال إني 'على مله عبد التطلب . فمعنى الآية إنك ر 
دق من حم الكلينة "ان وهو غم اانه كان بس 

اي لما حو ع وإنما وف 
€ عائد إلى الله. 

قال رحمه الله: وَكلهُمْ يتقلبونَ في مَشِيئتِهِ بئِنَ فضله وَعَذَلِه. 

الشرح أن كل الخلائق يتة يتقلبون في مشيئة الله تعالى بين فضله 
إن هداهم وبين عذله إن أضلهمء ومعنى هداية الله خَلف 
الاهتداء في قلب من شاء من عبادهء ومعنى إضلاله لمن 
املح نی خاد ات ي از وهذا لا یکول 
رت البخاري في صحيحه: 26 اام باب إذا قال المشرك عند 


Et وهو‎ age 





شرح العقيدة الطحاوية 0 
ی ی 
04:4 يكو وای اوک ی ی او 
عن اة ارا ول ن ق ايل کا 
أو باطل امالغ على ظاهر بعك 


قال رحمه الله: وَهُوَ مُتَعَالٍ عن الأضداد وَالأنداد. 

ارج أن الله تعالى منزه عن أن يكون له نداد« وهو مرتمع 
دالعظمة. والكبرياء ”لا بالسكان غق الأض دان رالاناد ليس 
معناه أن اليرت على العرش الذي لا يصل إليه أحدٌ من 
أعنذائه . .و الا فاد جمع ند وهو اليل المنازع يقال فا 
الرنجل بمعنى نافرته» :من ند نُدودًا إذا زو . 

وأما الأضداد فهو جام ضد دوقي ناساخ :الخ بان 
فقولهم لا ضد له معناه لا نظيرٌ له» والأشهر استعماله بمعنى 
ما لا يجتمع مع مقابله. وعلى الثاني يكون الجمع بين الأنداد 
والأضداد زيادة تأكيد. 

قال رحمه الله: لا راد لِقَضَائِهِ ولا مُعَقَْبَ لِحُكمه وَلا غَالِبَ لأمره. 

الشرح أراد بالقضاء التكوينَ الذي لا يقدِرٌ العباد على رده 
أن سل شهاء أل كان زولك لان فى رو اة یایچ مده 
الف يهل الله Ezê Sha dE‏ قرت ١‏ 

وقوله «ولا معقب لحكمه) معناه أنه لا معقب لحكم الله 
تباوك#وتعيالي أي لا اجار ناطا هد3 إن ن بالحكم 
الخظاب التكليفي للعباد فهذا تفسيرٌهء آوإن أريد بالتحكم الحكم 


444 القاموس المحتطء مادة ن د 3(صض/‎ )١( 
.)0١0١4/١( الصحاح‎ (۲) 


شرح العقيدة الط 
۹۲ 


1 ا ل 9 2 | 
التكويني کال لعجي : 7 للم 
فما أراده ته لا محالة أي د 4 و ا li‏ 

1 35 د يغلت لله |) , 
رقولة (ولا غالب لامره“ اء : a‏ عالن 


7 


ل واللمقدر الذي اراد الله وجو ١‏ 


والآمر هنا بمعنى 
بمعنى الكلام . ع 

قال رحمه الله: ءامنا بذلك كله وَأبقًَا أن 5 سن 5 

الشرح صدقنا تصديثًا سجَازًا وأيقنا.إيقاًا لا ترة فيه ان يم 
من عند اله وني ہڈا يبان آن .اف تغالى-هق خالق الخو وال 
بإرادته وقضائه» فمن تالف فقي-ذلك فد ارد قول اله تیار 
کی ن للق عير اله 40 1[سورة..فاطرجا: 

قال رحمه الله: وَإِنَّ مُحَمدَا ل عَبْدهُ المضطفى وَنْبِيُهُ المجتبى 

وَرسُولهُ المُرَضى . 

الشرح المصطفى والمجتبى معناهما واحد» وكذلك المرتضى 
متحدٌ في المعنى معهماء لكن المصطفى والمجتبى فيهما زياد: 
مدح علق الم تھی 

قال القونوي"'': «والفرق بين النبي والرسول أن الرسول من 
بعتم الله تعالى إلى :قوم أن علیہ أكابًا "كنم تيتزل الکن ار 
بحكم لم يكن ذلك الحكم في دين" الرسول الذي كان قبل 
والنبي من لم ينزل عليه كتايًا ولم یامه بحكم جديد بل أمر: 
بآن يدعو -الناس إلى شرع الؤسنوال: الذي كان قبله.. وقيل 


د 0 و 
)١(‏ القلائل شرح العقائد (ص/ ۸۳)» مخطوط . 
3( المراد به هنا الشرع . 


شرج العقيدة الطحاوية 5 
ی 
الرسول من نزل عليه جبريل عليه السلام وأمرّه بتبليغ رسالة الله 
ای راق :اوی وال من لمارا عليه یریل بل سين 
میم ی ن للك 1 او :رای بهي شتا منک نق قبح :را 
الله تعالى إلى الناس. وقيل الرسول الشارعٌ والنبئُ الحافظ 
زیی غيرد والرسول :يعم الي واليلك یخی :الع 50 
فالحاصل أن الرسول أخص من النبي ووی کی ی 
کا بی وسولا؟ اه روالميزاذ بالشارع في التفسير الثالث من 
شرع حكمًا جديدًا. وهذه التعريفات الثلاثة للرسول والنبي 
لمحد متها :الاوك والثالث, وأما ما شاع في بعض التاليف 
من أن النبيّ هو الذي أوحي إليه بشرع ولم يؤمر بتبليخه» وأن 
الرسول من أوحيّ إليه بشرع وأمر بتبليغه فغير صحيح لأنه ل 
معنى للنبيّ إلا أن يكون مأمورًا بالتبليغ لأن النبئ لا ينبا لنفسه 
فقطء فليحذر هذا التعريف. 

وا الفرقه:القوامتد. مطاكوو ١‏ :فق تفار لادم ادك 
شي انعزور طن رتغالال .يووا لجان 577 

أقؤل:* تفسيره هذا رز علق الثالين”؟؟ , اما القيييت دالا وك 


)١(‏ وقد نص على هذا الإمام أبو الحسن الأشعري. 

9 التجلالييم (ضص)١58):‏ 

(۳) وفي فتح البارئ أيضًا )١٠١/١١(‏ وكثير من مؤلفات المتأخرين حتى في كتب 
النحو» ملحة الإعراب لها شرح يقال له «#كشف اا (ص/ .)١‏ هذا الشرح 
فيه هذا أيضاء ولم يرد أولئك أن النبي غير الرسول لا يأمر بالمعروف ولا ينهى 
عن اير ٠ 00 05 ٠‏ 

(4) وفى تفسير السيوطي المطبوع فيه مذكور إن يوسف قصّد الزنى وهذا باطل لا 
يليق بيوسف الصديق . 


شرح العقيدة ال . 
الذي هو للسيوطي : 500 
: وال كثير من الناس من المنتسبين | 
1 5 العوكية اشتغال كثير من e‏ إلى 
المحلّى. ومن العجم a A‏ 
لفل الا م وكوي مرل 
يُسَفَهُ أهل السنة. ۱ 5 
: | ليس واجبا على الله بل الله تبارك وتعالو 
os‏ ااا نا ش 
مسرم للك وتاک ارول ل 0 1 على الل 
ال وقالت البراهمة وبعض عيرهم إرسال الرسل محال 
قالوا واف ل ل ات اا ا پا ا 
مار عون ی تيرق شيرق عقا وهر لا یلین 
بالحكيم» ولو اق بما يأباه العقل فهو مردود لان العقل حجة 
الله سال ع غا فلا#تتتاقض حججه” سويت العقل يكون 
باط قال أهل الحق الأنبياء يأتون بما قصر العقل عن معرفته 
كن لرا سفارة بين الله تعالى وبين ذوي الالباب من 
خليقته» ليزيل بها علَلَهُم فيما قصرت عنه عقولهمء وهذا لأن 
العقل إن وقف على الواجب والممتنع العقليين لا بد وأن 
يتوقف فى الجائز إذ كلا طرفي الجواز يتساويان في قضية 
العقل» وربما تتعلق به العاقبة الذميمة وليس في العقول إمكان 
الوقوف على ذلك» فلا بد من البيان ممن له الاطلاع على 
الاي ته بالط كدر حار ع[ له الباق اة و ف 
عمًا له العاقبة الذميمة. 


)١(‏ ومع هذا يطلق بعض الحنفية على ذلك الوجوب فيقولون إن إرسال الرسل 
واجب لا بمعنى أن الله ملرّم بذلك بل بمعنى أن الحكمة تقتضيه لما فيه من 


الجكم والمصالح. 


0 


ETT 
ابنبي 295 # يجب قبوله بدون معجزة» والممجزة فى 'اللنة‎ 
مشتقة من العجز. اماد نما يهن ین ال لی ن مارغ‎ 
والهاء في المعجزة للمبالغة لا للتأنيث كالعَلامة والفسانة:‎ 
وتعريف المعجزة في الاصطلاح أمر إلهي خارق للعادة فى دار‎ 
وکوت الإلهار سدق عنامي البو لم رمن ار‎ 
معارضته بمثل ذلك الأمر الإلهي» وإنما فيد بدار التكليف وهي‎ 
الدنيا ليخرج الخارق للعادة في العُقبى» وبإظهار يق ا‎ 
الناقض لو ظهر لإظهار كذبه بأن قال ذليل ضحة نبوتئ شهادة‎ 
هذا الحجر لي بذلك فأنطق الله الحجرٌ بتكذيبه لا يكون معجزة‎ 
بل يكون دليل كذبه في دعواه النبوة» وبمدعي النبوة يخرج‎ 
مدعي الألوهية إذ ظهور الناقض للعادة على يد مدعى الألوهية‎ 
عاو اللي ارات الخبتي ا يه ركا لن فال‎ 
لها كرافة لاوجو الا .روفي کاچ وك إزماها کدی اه‎ 
غخ انارو بإلفكل ما بذكن انض د لن عارفته لد دل‎ 
گی ضاق مكدب في طارضاة اف قطان آم كال م‎ 

اتاو © 


فإن قبل لم لا يجوز إظهار المعجزة على يد المتنبئ إضلالا 
صلاحهم عندكم قلنا لأنا نقول لو ظهرت على يد الكاذب لكان 
)١(‏ الحدث عند علماء التوحيد يأتي بمعنى الحدوث. الشارح . ْ 
(۲) مثاله شخص أقام بينة على أن شيئًا ما ملكه اشتراه من ءاخر وهذا الآخر ادعى 
أنه ملكه اشتراه منه أو من غيره» ولم يكن هناك ما يرجح إجدى البينتين فإنهما 
تسقطانء فيكون كلاهماً كأنه لم يأت ببيئة. الشارح. 


شرح العقيدة الطحار, 


E 2‏ 0 
٤‏ یا يمالا يطاق:وإنه: غير جار | 
٠ ٠‏ |« بتصديو الأنبياء و« تر او 
تكليف الخلق الاجتاع: ا ولالة المعجزة أنه لما اذم 
غير كابيت O‏ . اي أن الله تعالى أرسلني أن 
ازال وقال: ءاية د 0 
قفا تعا : 
fê‏ ع زد مالعل كالتصديق بالقول, 
له عقيب دعواه 1 


CO مسومو‎ 


إن ا محمد بن عبد الله 2 د 
اذى “الننوة وهو مغلوم:بالتواتر» زظهرزت المعجزات على يدي 
71 000 | اله 0۶( 
اشاق لخو ية ا وانجذاب e‏ إ ا ر 
وتسليم الاخ عليه ” ونبع الماء من بين أصابعه وحنين 
الجذع إليه ن انتقل إلى المنبر ۹ يشتخد اليه عندما يخطي 
3 0 الكش رالتاي الة 
500 لین کا ومن ا القرءان وهو ا 
الآينات ا سمي إد هر ءايه 


ثم 


e‏ وهو من أعجب 





)١(‏ قال الله تعالى : اقرب ألسََاعَهُ نق لسر و6 [سورة القمر]. 

)۲( خر جه البيهقى فى دلائل النبوة .)١10 - ١5/5(‏ 

(۳) أخرجه مسلم في صحيحه: كتاب الفضائل: باب فضل نسب النبي َة وتسليم 
الحجر عليه قبل النبوة. 

)٤(‏ أخرجه البخاري فى صحيحه: كتاب المناقت: باب علامات النبوة في 
الإسلام. 

(0) أخرجه البخاري في .صحيحه:.كتات المناقب: باب علامات النبوة فى 
الإسلام. ' 

0 0 البخاري في صحيحه: كتاب التمقياهنت: باب علامات الشبوة فى 
الإسلام. ۰ 


ح العقيدة الطحاوية 5 
ا ا ر رع ر 
الافاق بخلاف غيره من المعجرات فإنها ته بزمان أو 
مكان» باين نظمه العجيب وجوه النظم» وتحدى به جميع 
الأنام وقرعهم بالإفحام فلم جمد للوتيان بم يوازية. أن يدانيه 
واحد من مصاقع الخطباء ''. ولم ينهض بمقدار أقصر سورة 
يروو بن توا الشعواء البلاء مخ انوع اكد ين مي 
النظهاء ؤرمال البهتاء م فدل عجزهم على أنه كان معجزة 

من الله تعالى لتصديق نبيه. ولا يِظْنّ بهم وهم أكثر خليقة الله 
تعالى حقدًا وعصبية أنهم امتنعوا عن المعارضة مع القدرة» وقد 
خاطروا بمهجهم وبذلوا أموالهم وتحملوا المشاق الكديدق 
والمتاعب الصعبة من جر العساكر وتجريد البواتر وحمل الرماح 
الخواطر والخوض في المهالك. وتقحم غمرات المعارك 
لإطفاء نوره» وقد تحدى به أوَّلَا وأظهر السيف ءاخرًا فلم 
يعارضوه إلا بالسيف وحده ولو عارضوه في أقصر سورة منه 
لظهرت نصرتهم کا مؤنة قتالهم › > فبان أنهم امتنعوا عن ذلك 
عجرًا واضطرارًا لا اختيارًا وإيثارًا. ثم إعجاز القرءان لكمال 

فصاحته ونهاية بلاغته» وقيل في ذلك عبارات أخرى. 

ولما ثبت صدق الرسول َي وعصمته فيما يبلغه عن الله 
تعالى وجب التصديق بكل ما أخبر من أمور الغيب جملة 


)١(‏ مصاقع الخطباء: بلغاء الخطباء ء الذين هم في الدرجة العليا بين التاس. ا 

(۲) الدهناء: أرض كثيرة الرمل في الجزيرة العربية. سل الوادت ی اه ياد 
حصى البطحاء ورمال الدهناء حقيقة معنى اللفظ من حيث اللغة» اا 
البطحاء أكثر من عدد الشعراء لو عدت» ومثل هذا لا يكون كذبًا لأنه معروف 
فى اللغة كما يقال: «ززتك مائة مرة» والقصدوانه زازه كثيرا ولس المراد 
التحديد» فلا يكون ذلك كنيًا. الشارح. 


۹۸ 


شرح العقيدة | 
ن 


وتفصيا د مال 0010 ر 
سیت رضن أن بو ايها ا a‏ ر 
و و اا ھل جا ا چ على ول 

قال الحافظ في الفتح A‏ ب ان 
اتر قاشلا ما نضّه : «والفرق بيتهما - أي 
الگا ننج و اض لاير 7 ی 
النبي من يكذبه بأن يقول إن فعلتُ كذا أتصدّق بأني صادوٌ, | 
يقول من يتحداه لا أصدقك حتى تفعل كذا . ويشترط أن يكور 
الک بابو ت ر ی ا وقد 
النوعان للنبي ية في عدة مواطن . 

وسميت المعجزة معجزة لعجز من يقع عندهم ذلك 
معارضتهاء والهاء فيها للمبالغة أو هي صفة محذوف”. 

وأشهر معي ةانق النبي بَا القرءان لانه وك تحدى به العرب 
وهم أفصح الناس لجات وأشذهم اقتدارًا على الكل م بأن يأتوا 
د عداوتهم له وصدهم عنه» ' حتى قال 

بعض العلماء أقصر سورة فى القرءان اتا اعطترلك 
الكوثر 49 امتورة اكوا تكن قران من سورة أخرى كان 
قدر إا أعَطَبيتلكت ١‏ لتر )»4 [سورة الكوثر] سواء كان ءاي 
أو اکر أو بعض ءاية فهو داخل فيما تحداهم به» وعلى هذا 
فتصل معجزات القرءان من هذه الحيثية إلى عدد كثير جدًا. 
ووجوه إعجاز القرء أل «سن» هة س تأليفه والتئام كلمانه 


1 


رفم 
| 


کن 


2 1 


)1( انظر الفتح (5/ 08١‏ - 0۸۲). 
0( التقدير : فضية معجرة . الشارح . 


0 

وفصاحته وإيجازه فے مة ' 
ظ إلى مدي “ي مقام الويجاز وبلاغته ظاهرة جدًا مع ما 
5 !| دلا؟ ب 9 3 50 

37 ل سن نقامه وغرابة أسلوبه مع كونه على 
خلاف فواعد النظم والنثرء هذا | 5 

| 0 إلى ما اشتمل عليه من الإخبار 
بالمغيبات مما وقع من أخبار الأ اا خد 
إلا افراد مر الكد 5 ب , 
٠> E‏ ولم يعلم أن النبي يل اجتمع بأحد 
ھچ ید اچد عبهم وبا يرقم فى و Er ws‏ 
ا حي ی فرقم على ران ورز نی فين 
رمه وړ وبعده هل مع الهيبة التي تقع عند تلاوته والخشية التي 
الفح پام وعدم دخول الملال والسامة على قارئه وسامعه 
بع ر مجر لمتعلميه. وتسهيل سيردة لثالية .ولا يدكر شیا 
من ذلك إلا جاهليأى معائد»؛ ولهذا أطليق:الأئمة. أن مض ° 
معجزات النبي د القرءان. 
وأشهر ذلك تحديه اليهود: أن يتمنوا:الموتء. فلم يقنع ممن 
سلف منهم ولا خلف من تصدى لذلك ولا أقدم مع شدة 
عداوتهم لهذا الدين وحرصهم على إفساده والصدّ عنه» فكان 
في ذلك أوضح معجزة . 

وأما ما عدا القرءان من نبع الماء من بين أصابعه وتكثير الطعام 
دالا على صدقه من غير سبق تحدٍء ومجموع ذلك يفيد القطع بأنه 
ظهر على يده َيه من خوارق العادات شىء كثير» كما يقطع بوجود 
جود حاتم وشجاعة علي إن كانت أفواك ذلك ظمة_وزتذتك:مورد 
الآحاد» مع أن كثيرًا من المعجزات النبوية قد اشتهر وانتشر ورواه 





جر ا 


وأفاد الكثير منه القطع عند آهل لمر 
١‏ : عند ع اا 
الآقار“والعتاية بالتيز والأحبات» وإن لم يصل يار إلى مهيز 
| ا مدع أت ب هذه الو واء 
الزتلةالمدةعتاليتهم بقلل بل الو اد ر ج أنه له اا 
فيلا لطم بطر دنا كان مید وسور مرية أن رواء 
معيلة ر یی : : 
احا وعد لوقيو ادرا بی الا جار ای اک ولا یزیر 
Ek‏ 59 . يخالفة :اراو ”فما خكام م 
عن أحد من الصحابة ولا من بعكم :. 


١١٠ و‎ 


اللقدد الك والجم الغفير 


وه 
قلقم : تيد ی دوي دز يحون الضاعت متهم كالناطق: 
لان سيد ومين مغر امن الإطلباءة على الباطل” وعلى تقدير أن 
وج هلق بهم فار ساعن طلز بس “ب زدقا “9 عن فلل 
والفن عم أ یھ روق افق يدف المزاوي أو تهينتة بكذب أو توق 
و تبط وسر إلى سو المحفظ أو وا زل ولا يوجد من 
امهم رطعن :قن المزوي :كما اوج مته في .غير :هذا الفن من 
الأحكام والآداب وحروف القرءان ونحو ذلك . 

واقل قرز القاضي خافن ا قدمته من وجود إفادة القطع في 
بعل الأخبار عند تف العلماء-دون.بعضص:#تقريرًا .خسنا ومنل 
ذلك بأن الفقهاء من أصحاب مالك قد تواتر عندهم النقل أن 
مذهبه إجزاء النية من أول رمضان خلافا للشافعي في إيجابه لها 
في كل ليلة» وكذا إيجاب مسح جميع الرأس في الوضوء خلاف 
للشافعي في إجزاء بعضها وأن مذهبهما معًا إيجاب النية في أول 
الوضوءء واشتراط الولي في النكاح خلاقا لأبي حنيفة» وتجد 
العدد الكثير والجم الغفير من الفقهاء من لا يعرف ذلك من 
خلافهم فضلا عمن لم ينظر في الفقه وهو أمر واضح. والله أعلم. 





.)؟61//١( الشفا بتعريف حقوق المصطفى‎ )١( 


شرح العقيدة الطحاوية 5 
ا شا يي ا 
ور النووي في مقدمة توح مشله ان معجزات النبى كل 
اس دماثتين» وقال البيهقي في المدخل بلغت ألقًا. 
و زاوا الجن :طهر خاي ديه الو تب ری 
ثلا نه ءالاف. وقد اعت £ is‏ 

1 | سى بجمعها جماعة من الأئمة كابي نعيم 
والبيهقي وغيرهما. 

5 (في الوسلام) أي من عفن 'المبغكٍ وهلم جرا دون ما 
وقع قبل ذلك» ل حع ما وقح من ذلك قبل المت بل قبل 
وا الإكليل ر وأبو سعيد التيسنائؤري .في شنرفت 
المصطفى وأبو نعيم والبيهقي في دلائل الوط ند 
في هذا الاب بغي DATO‏ فى طر o‏ 
ابتغاء ا يتب جيجه يني سامون وسلمان 7 


انيه تبیه بطق 


إسحاق. وروی از ني تان مان ی ا 

شعيب أي ابن محمد بن عبد الله بن عمرو بن العاص عن أبيه 

عن جذه قال كان مر الظهراان زان يذغن: عبطا 34 

الحديث» وفيه أنه أعلم عبد الله بن عبد المطلب ليلة ولد له 
النبي كَل بأنه نبي هذه الأمة» وذكر له أشياء من صفته. 

وروی اللطبيراني”" .من ديت متعاوية ٠:‏ من أب سفيان عن أبيه 


() دلائل النبوة للبيهقي (۲/). 
() رواه الطبرانى فى المعجم الكبير (۸/ 6 - 1)ء وقال الحافظ الهيثمي في- ١‏ - 


شرح العقيدة الط 
۰ 7 


7 لت قال لله:: إني اتجد :كفي التي م‎ 5 ٣ PCO 
E e | أن أمية بن أبي‎ 
يبغنك من بلادنا: وكدت:أظن اني و م وبر‎ 
عبد نات قال ,فتلرت قل اجا كيهم من کو متصف. بار‎ 
1 ۰ ا ع ذف الك‎ 
إلا ضيه ين اروف إلا أنه جاوز ربعين وم یوی إليه فعرو.‎ 


) فال أبر مهات : قلا بجت محمد قل لأر‎ a 
فقال أما أنه حق فاتبعه» فقلت له: فانت ما يمنعك قال الى,‎ 
من نُسَيّات ثقيف أني كنت أخبرهن أني هو ثم أصير تبعًا لفو‎ 
. من بني عبد مناف‎ 

وروی اببن.إسبحاق: من حديث سلمة بن.سلامة 
( 


تن اقش 
وأخرجه أحمد''' وصححه ابن حبان من طريقه قال: كان ن 
جارس البورؤوالينيينة ف يجلينا قبل البعثة بومان فز 
المحشر .والتجنة والئاو-فقلجاءلهيوها ءاية ذلكف؟ قال خروج نبى 
يبعث من هذه البلاد» وأشار إلى مكة فقالوا متى يقع ذلك؟ 
قال فرمى بطرفه إلى :السماء وأنا أصغر القوم فقال: إن يَسْتنفَئ 
هذا الغلام عمره يدركه. قال: فما ذهبت الأيام والليالي حتى 
بعث الله نبيه. وهو جي فامنا په وكفر .هو بيا وحسدًا». 

ثم قال:«ومما ظهر من علامات نبوته عند مولده وبعده ما 
أخريجه الطبران ٩‏ عن عثمان بن أبي ,العاص الثقفي عن أ 





مجمع الزوائد (Y/)‏ «رواه الطبراني وفيه مجاشع بن عمرو وهو ضعيف). 

)۱( مسند الإمام احمل 9 ال البتمافظ :ا هيشمي في مجمع الزوائد 
(0/ 0 : لوا O ROS‏ 
غير ابن إسحاق وقد صرح بالسماع». : 


ووه الطيراني في 'المقجم الك ا قال التعافظ الهيثمي في 


متروك). 3 $ 


شرح العقيدة الطحاوية 55 
e‏ كالما :ضيربها :ماضن :قاليت:: 
يجعليتة نظن إلى :الوم اتدل ضفرن میرن جلی »خلا 
ولدت خرج منها نور أضاء فا یچ واد عرسا عدي حدوف 
العرباض بن سارية قال: «سمعت رسول الله يله يقول: «إنى 
عبد الله وخاتم النبيين وإن عادم لمنجدل في طينته. 22055 
عن ذلك إني دعوة أبن | إبراهيم , وبشارة عيسى بي. ورؤيا أمي 
التي رأت» وكذلك أمهات النبيين يرين»» وإن أم رسول الله عله 
رأث عجيخ وضعته نورًا أضاءت له قصور الشام». أخرجه .جمد 
وصححه ابن حبان والحاكو" 2 دفي يحديث أبي اچ 
أحمد نحوه 2 وأخرج ابن إسحاق”" عن ثور بن يزيد عن 
خالد بن معدان عن أصحاب رسول الله نحوهء وقالت: 
أضاءت له بصرى من أرض الشام. وروى ابن حبان©) 
الاک کی وة راع من طاريق اين قاق اساد 
إلى .حليمة: السعدية. الحديث بطوله» وفيه من العلامات كثرة 
اللبن في ثدييها ووجود اللبن في شارفها بعد الهزال الشديد 
وسرعة مشي حمارها وكثرة اللبن في شياهها بعد ذلك وخصب 
ارقا رميضة ثياته.وشف الفلكية هره وهذ| الاخير اخريهة 
اھ ؟ موخ لايك" امسق "أن :لفق كله أنه كزيل ومو ايالخب 
)هيه اخ( هة المسعيرك العاك 0404191 رمن ووز إن : 
589 ابن حبان (انظر «الإحسان بترتيب صحيح ابن تعنبان» ۲۹۰6/۸ :لا ان : 


(90)-فنيتظ اتن ۴40(۰ ): 

(۳) انظر السيرة التبوية لابن هشام .)١57:/١(‏ 

)٤(‏ انظر «الإحسان بترتيب صحيح ابن حبان» (۸۲/۸) لابن بلبان. 
(0) المسغوزة ( 55877 :26). 

(1) صحيح مسلم : كتاب الإيمان: باب الإسراء. 


57 شرح العقيدة الطحاورة 
نا سے 
مع الغِلمان”'' فأخله فضرعه © فق عن قلبه فاستخرج منه 
علقة فقال هذا حظ الشيطان منك» ثم غسله في طست من 
ذهب بماء زمزم ثم جمعه فأعاده مكانه» الحديث. وفي حديث 
مخزوم بن هانىء المخزومي عن أبيه فالاو کان: قد.أقنت؛ عله 
خمسون ومائة سنة قال: لما كانت الليلة التي ولد فيها 
بوت الل كله انكسد يوان جر وسقطسنته أونغ:عشرة 
شتراقة :وعدت انار قاوضش ولم.تخمد قينل#ذلك بأل عام 
وغاضت بخيرة ساوة ورأى المُوْبَدَانَ”*' إبلا صِعابًا تقود خيلا 
عِرَابًا*' قد قطعت دجلة وانتشرت في بلادها فلما أصبح كسرى 
اقرع ما وغ فيال علماءة اهيل مفلكيهةغن ذلك فاوشلوا إلى 
سطيح فذكر القصة بطولها. أخرجها ابن السكن وغيره في 
معرفة الصحارة» انتهى كلام ابن حجر . 

ثم ال المافظة نقد عن القرطبي : «قضية نبع اتات من 
بين أصابعه ييه تكرّرت منه في عدّة مواطن في مشاهد عظيمة 





(؟4 وليس اللعب الغية التي لا حير فة 

(۲) أي أضجعه على الأرض . 

(7)6الإنواق:* الصف العظيمة (لسان العرث ١١/١٤)ء‏ الصفة شبه البهو الوا 
الطويل السَّمْكِ (لسان العرب .)١90/9‏ والبهو: البيت المقدّم أمام البيوت. 
لسان العرث (90//154). 3 

5 1 لا“ 2 | : ۳ > أه‎ | ٤ 

)€( وی اون س للمسلمين والموبذ كالقاقتي وهو برآی فی الرؤبا: 

(0) العرابس: الخيل العربية» نهم فرقوا بين الا ناسي والخيل فقالوا فيهم: عرب 
وأعراب وفيها عراب كما قالوا فيهم عراة وفيها أعراء. (الفائق ؟/ ۹س" 

(5) في لسانٍ الغرب (۲/ :)٤۸۳‏ أفزعه ماارائفلبس تاجه وأخبر مُرَازِئه ما.رأى قورد غل 
كتاب بخمود النار فقال الموبذان: وأنا رأيت في هذه الليلة وق عليه رؤياء في الإبل 
فقال له: وأي شىء يكون هذا؟ فقال: حادث من ناحية العرن. 2 

)¥( فتح الباري (5/ 088). 


شرح العقيدة الطحاوية ê‏ 
ی ت ر یپ کے 
ووزؤهت من لوق كثيرة يفيد :ميجموعٌها العلمّ القطعئَّ المستفاد 
من التواتر المعنوي قبت "أذ كلام ياښ وتضرى قال 
ولج یسیع بعال عله -اليججزة: مق .غير اء ا رست نين 
الماء جاء بن اياده زنقس عند الشيخين وأحمد وغيرهم من 
خمسة طرق وعن حابر بن عبد الله من أوبعة طرق وخ 
ابن بمسعود عنلء البخاري.والتزمذي " .وعن:ابن غبابين عند 
أجمد والطبراني من طريقيه”*') اهم. 

ثم قال ٠‏ : «وأما تكثير الماء بأن يلمسه بيده أو يتفل: فيه أو 
يأمر بوضع شىء فيه سهم من كنانته فجاء فى حديث عمران 
ابن حصين في ال اضر ا ا عتازية؛ عند 


)١(‏ أخرجه البخاري في صحيحه: كتاب المناقب: باب علامات النبوة في 
الإسلام» ومسلم في صحيحه: كتاب الفضائل: باب في معجزات النبي إل 
واأيق فق سعتع 18200 

(0) أخرجه البخاري في صحيحه: كتاب المناقب: باب علامات النبوة في 
الإسلام» وأحمد في مسنده (۳/ 50701 وأخرجه النسائي في سئئه: كتاب 
الطهارة: باب الوضوء في الإناء. 

(۳) أخرجه البخاري فى صحيحه: كتاب المناقب: باب علامات النبوة في 
الإسلام» والترمذي في سننه: كتاب المناقب: باب (5). قال الترمذي: 
ااحديث حسن صحيح" . 

)٤(‏ المعجم الكبير :)58/١7(‏ مسند أحمد (۲۵۱/۱ و٤۴۲):‏ قال الحافظ الهيئمي 
فى مجمع الزوائد (۸/ :)٠١‏ «رواه الطبراني في الكبير والاوسط باختصار 
والبزار باختصار وأحمد وفيه عطاء بن السائب وقد اختلط). 

(4) فتح الباري (5/ 086). 

(1) أخرجه البخاري في صحيحه: كتاب التيمم: باب الصعيد الطيب وضوء 
المسلم. ومسلم 7 صحيحه: كتاب المساجد ومواضع الصلاة: بابس قضاء 
الصلاة الفائتة واستحباب تعجيل قضائها . 


شرح العقيدة الطحاوية 


6 

ی ی 
عن أبي قتأذة :عند هسلو" 

الغخارى ا و او 

9 بيهقو في اللدلاغان * ا ون زياد بن الحارث 


وعن أنس 
الموحدة وتشديد 


الصدائي عد 3 روه عبان بوبح اام 
المي الاي ا ق ج جا إل هجلم +الكثرة 


المذكورة أو قاربها) أه. 

فن : «قال القرطبي : ولم يسمع بمثل هذه المعجزة عن 
غير نبينا ية حيث نبع الماء من بين عظمه وعصبه ولحمه 
ودمه» وقد نقل ابن عبد البر عن المزني TEU‏ 7 نبع الماء 
خان ابه 96 ابح تن تا جنا تق الاد ار 
حيث ضربه موسى بالعصا فتفجرت منه المياه لأن خروج الماء 
نو لوقحو س وی خررة ااا مق يل اليم زاللء : 
انتهى. وظاهر كلامه أن الماء نبع من نفس اللحم الكائن في 
الأصابع» ويؤيده قوله في حديث جابر الآتي: «فرأيت الماء 
يخرج من بين أصابعه»» وأوضح منه ما وقع في حديث ابن 


000 أخرجه البخاري في صحيحه: كتاب المناقب: بات علامات النبوة ة في 
الإسلام. وأتحمد في مىن (£/ ٩+‏ ): 

(۲) أخرجه مسلم في صحيحه: كتاب المساجد ومواضع الصلاة: باب قضاء الصلاة 
الفائتة واستحباب تعجيل قضائها. 

اتل العبوة 2177/57 

ل النبوة (5/ ۱۲١‏ - ۱۲۷ وه/لهه"). 

)٥(‏ المعجم الكبير )۳١/٤(‏ مسند أحمد .)١178/4(‏ قال الحافظ الهيثمي في مجمع 
الزوائد :)١99/5(‏ «رواه أحمد والطبراني وفيه ابن لهيغة 'وحديثة جسن وف 
ضعف وبقية رجال جيل انی 

(5) فتح الباري (5/ 0886). 

(۷) التمهيد (۱/ ۱۸۳). 


شرح العقيدة الطحاوية 


عباس عند الطبرا: 


: (وقجاء و س(١)‏ 57 4 7 وى 
E A‏ 7 ج ووا بسن بوصعم رسول الله ڪل يده 
مايه م فرق اصابعة قري ال ی . ۲ ا ا 
9و ۶ من اصابع رسول الله ل اه. 
وقال الحافظ إى. ال دل 
| کن جر 3 ما ناجم لمقوقس هو لقب 
سمه حر ر ,. ١‏ 7 ان 
٠‏ 2 0 حت بق اټ زمرق امم يدكرة بدا ن 
جزم به ار انلدي و 
0 دم ي في أمراء مصر فقال: المقوقس بن 
iit"‏ قبط نمضو من »قبل ملاك؛ الروت ثم قال: «قال 
فك اله ة 50 
- كم ان ی کم فزي ورخ ر ا ا هبن 
اعردب الؤلدم لذلا لتنا عمط ی ميدي يتوج واو وال لد 
مرجع من دة بخن إلى الملوك: خب حاطب بن أبن 
ایو اعون ا اوی نيل ال کا ریو رپ رورو خو 
قتثكزفي على ا خر فركب"البجز فلها تخاذئ ىة أثتار 
بالكتاب بين إصبعيه. فا رعاه أمر به فأوصل إليه فلما قرأه 
قالمةمتعه إن كان .بها أن«يدعؤ؛ على فاط حلي » فقا لله 
حاطب : م يم فيس أن يدعو على من أراده بالسوءء قال: 
BEE‏ يد )6€ f ٣‏ 
كان قبلك رجل زعم آنه الرب الأعلى فانتقم الله منه فاغتّبر به» 
وإن لك ديئًا لن تدعه إلا إلى دين هو خير منه وهو الإسلام» 
وما بشارة موسى بعيسى إلا كبشارة عيسى بمحمد» ولسنا ننهاك 
عن دين عيسى بح نأمرك 4 فقراً الكتاب فإدا فيه : «(من 


ىو 


0 القرية: 

(۲) الإصابة في تمييز الصحابة (۳/ .)01١ - ٠۳١‏ 

0( فتوح تقر (ص/6۲): 

9ی سكت على فيظء ليان الغرب (119/ :0078 

(0) أي لأن دين عيسى هو دين محمد ودين جميع الأنبياء. وهو الإسلام. 


شرح العقيدة الم 

وي قب Ems‏ 

2 8 فلما أخذه ذ 7 
لکا الى هرقل “ € فجعل, . 

الهدى» فذكر مثل ال ' 9 
حق :من .عاج اوم 2 ا 0 
اباو بن صالخ ال أرضل قوق ر 

ثم ساق من طريق ¦ E SA EEA dra‏ 
لحنت قال انت ی تلات فيك يا كن شىء ر 
AS‏ الت * إلا ردعر KS 8 E‏ اک 3 یعبد ا 
a ED e 9 1‏ 

وده ونانف ا ليوم والليلة. ويام 
١‏ : فاع لعهد. وہ د" 

بضيام. رمضانه وجج البيته وال لع عن اکر 
الميتة والدم إلى أن قال: ضفه الى.قال:..فو فأوجزن, 
تنه شروق بك e a CA‏ 
وبين كتفيه خاتم النبوة يركب الحمار ويلبسن الشهملة ويجتزى 
بالثَّمَرات والكسّر زلا الى من الاقق ب«ونن..عم :و د ابن ع 
قال“ هذه صفته [قال]" وقد كنت أعلم أن نبيا قد بقي وور 
كنت أظن .أن موجه( بالشام:وهناك كانت تخرج الأنبياء من 
قبله» فأراه قد خرج في أرض العرب في أرض جهد وبؤس. 
والقبط لا تطاوعني في اتباعه» وسيظهر على البلاد وينزل 
أصحابه من بعده بساحتنا هذه حتى يظهروا على ما ههنا وأن 
أحد. قال أبو القاسم: وحدثنا هشام بن إسحاق وغيره قال ث, 


. معناه أقول لك قولا صدقا‎ )١( 

(۲( أي حاطب . 

)۳( أي المقوقس . 

(5) معناه ما ظننت أنه يخرج من بلاد العرب. 


شرح العقيدة الطحاوية 
۱۰۹ 

و أ 

م لدج اي كتابك 

ود 

زاد:وقد, أكرمت. رسولك كر نجي ما ركد ايديم 
وز رسولك وأهديت إليك بغلة لتركبها ويتخارية 
لهما مكان في القبط عظيم ويكسوة. والسلام. ا 

وقالجابودالقياشم. أيضيا: خدثنا بعلي بن اتر کل مدقتا 
7جاي: بدني نید ن ای عويب .د لر ا 
الكتاب ضمه إلى مره یا او رمان هرب جيه رال 
الذي .نجد جنه في كتاب الله وا فجي تسو ا 
يكح بين کن وان مقبل «الهليةز رلا وقيزع: العسيقة: ولد 
جلساءه المساكين. ر لم دعا راه عاقلا شالم “هدع بمطبو 
أحسن ولا أجمل من ا زد بزاح ا فجن بی ا 
رسول الله کل وبعث بغلة شهبا 


بن عبد الله من المقوقس 


واو بأشهب ا ا 
باي مصر وعسلا من عسل بنا وبعث إليه بمال صد 

وأمر رسوله أن ينظر مَن جل اۋ .اونظ رة الین .ظهره ال ر 
شامة اكسيزة..ذات شعرات. ففعل ذلك فقدم الأختين الاي 
والعسل والثياب:.وأعلمه: أن :ذلك كله هدية. فقبل رسول الله 
ية الهدية» ولما نظر إلى مارية وأختها أعجبتاه وكره أن 
يجمع بينهماء فذكر القصة وسيأتي في ترجمة مارية إن شاء 
الله تعالى.:قال:...وكانت» البغلة: والحمار أحبٌ: دوابه إليه 
ليغا ندل سمل 'التحهاز مقون راسج :الس 
فدغادفئ عسل بنها-بالبرزكة ء وبقيت اتلك «القيابت” جت كفن 
ل ا E‏ ا ا ا ا 
عائشة .أنه يكل كفن في ثاب يمانية» أنتقن» 


3 شرح العقيدة الطحاورة 
5 ۳ أيضًا ما نضه: «عداس مولى شيبة 
وقال التحافظ ابن حجر . 3 

ابن ربيئعة كان نصرائيًا من أهل نينوى قرية من قرى الموصل 

ولقى النبى صلى الله عليه وءاله وسلم بالطائف في قصة ذكرها 
من لسلس ف اليه وفيها أن شيبة وعتبة كانا بالطائف 
تعمد شا امل الطائف على النبي صلى الله عليه وءاله 
وسلم لما دعاهم إلى الإسلامء فقالا لعداس: خذ هذا القظف 
العتن :فضعه بين بدي ذلك الرجل + ففعل فلماوضع-يده فيه 
قال يسم الله فتعجب عداس وقال له هذا الكلام ما يقوله أحد 
من أهل هذه البلادء فَذْكِرَ له أنه رسول الله فَعَرَفَ صفته فانكب 
عليه يقبله. فلما رجع عداس قالا له ويخك يا عداس لا 
يَصْرفْكَ عن .دينك» وذكر سليمان التيمي في السيرة له أنه قال 

لای عبار اف شاه ونال وسلم أشهد أنك عبد الله ورسوله. 

وأشار .اين عندة إلى قصة: أخرى فقال:٠‏ له ذكز فى,ضغة الشبئن 

میا ول ما الما رسام و مسف وو رکه سلا 
التيمى ايفاك بلغا اف ازل قوم اجض لبه ميقا ان 
لل عليه ويال رسام أنه رأى رؤيا في جراء كان يخرج إليه 

قرارًا.همما«يفعل جالهتهم» فنزل. عليه جبرائيلدفذيا منه. فخا ف 

فذكر الحديث. فقالت له خديجة أبشر فإنك نبى هذه الأمة قد 

أخبرني به قبل أن أتزوج ناصحٌ غلامي دين الراهب» .ثم 
حرجت ن حتدهة إلى نالر امنب فقال لهاان إن جب راقن اسول او 
وآمينه إلى الرسل» ثم أقبلت من عنده حتى تأتي عيْدًا لعتبة بن 


.)٤)1۷ - ٤11/۲( الإصابة في تمييز الصحابة‎ )١( 
أي الخوف الطبيعى.‎ )۲( 


وبر العقيدة الطيحاوية ۱۱ 
u‏ 
ریا تصوائط فى امل يوري يقال له مدان زیا له فقال 
ا ج ثم انت ورقة :وفك ,هذه القصية ایشا موي بن 
متب اوقا فيه فقال چا ج رامین اشيينه وبين التييية 
و وای بوسى العف ودكرواين غائد فى المعازي من طريق 
عثمان بن عطاء عن أبيه عن عكرمة عن ابن عباس نحوء 
بطوله» وذكر الواقدي") في فة بير من طريق أبي بكر ين 
سليمان بن أبي خيثمة. عن حكيم بن حزام قال: فإذا عداس 
جالس على الثنية البيضاء, والباين مرون .غليهاء. فوثب. لما برای 
شيبة وعتبة وأجذ ,بأرجلهما يقول: بأبي وأمي أنتما والله إنه 
لرسول اللهء وما تساقان إلا إلى مصارعكما. قال: ومر به 
العاص بن شيبة فوجده يبكي فقال ما لك؟ فقال يبكينى سيداي 
وميبذا هذا الوادي فيخرجان الان رسيول اھ فقال 1 
العاص إنه لرسول الله » فانتفض عداس انتفاضة شديدة واقشعر 
جاه وبكى وقال: إي والله إنه الرسول الله إلى .العام قافة: 
وذكر الواقدي من وجه ءاخر أنه نهاهما عن الخروج وهما 
بمكة فخالفاه» فخرج معهما فقتل ببدرء قال: ويقال إنه لم 
يقتل بها بل رجع فمات» اه. 


قال رحمه الله : وَإِنه e‏ هي 


ءاخر النبيين الدليل على ذلك قوله تعالى N‏ ا 
وات ليبن يم 01 [(سورة الوا ]ء وقوله ئي : BF‏ 


.)70 - ۳٤/۱( المغازي‎ )١( 


شرح العقيدة المي . 

ل ل يس متسر لا 

لال ومخالفة القاديانر:(5) 1 

العاقب الذي ليس بعذه دبي 4 8 2 

ل ش رى الذي ادعى النبوة لهذا ود) ‏ ا 
فلام أحمد القادياتى الهنذي الد زيل 

غلام احمد أ دای ع 7 ( 
1 550002 

ا هذا غلم كل ین 
للتخاتم ع الزينة كهنق :ی : 0 إله 
قال انها ١‏ ة تكجديليه وقال إنها جو لله ١‏ 

نبى رسول» وقال إنها دبو ی 

تحت ظل محمد. ١‏ 

5 د الو ار بها SA‏ 
0 | ن قاموا ليقتلوه أوّل ما د إل 2 ل بانه و 
2 اط د كه ' 

بع كوي االو ا و ال E‏ 

الدولة البريطانية لأنهم أحسنوا إلينا بأنواع الامتنان» وهل ج 

الإحسان إلا الإحسان» وحرام علينا وعلى جميع المسلمي. 

محاربة الإنكليز ٠"‏ فَوَقَى لهم بالشرط الذي طلبوا منه» ثم قاء 

مقامه بعض دريته لتلك الدعوة. 
ومن جملة تمويههم أنهم يقولون: معنى (لا نبي بعديا 

المذكور فى الحديك “لا نبي ءاخر في حال خياتىء وهن 

تحريف للحديث. بل معناه أن e‏ ءاخر ار لا يأتى 
بعذله نبي ا يوم القيامة. ويبطل دَلْك يي «انقطعت 

الرسالة والنبوة ولا نبي بعدي ولا رسول وبقيت المبشرات» . 

0 فت جر شن ین أخرجه البخاري في صحيحه : كتاب المناقب: باب ما جاء 
في أسماء رسول الله يله ومسل فى غه + كتاب الفضائل : نات فى 
أسمائه عَلِهِ. ۰ 

0( اليا كثرة في أوروبا وفي أمريتىا وفي إنكلتراء ولهم فى إنكلترا مكان 

حاص بوا فيه مسجداء لخ ر جودون ميد يحو ا وعشري: ب 

6 اكور ف كان ي از 95 ا 

1 + الإلهامية: يدعي آله وبحي إليه. 


EF 00 عه الع د زْ‎ EO 
در ي في سننه بنحوه: کتاب البرؤيا: باب ذ هيبت النبوة وبهيما‎ ٤ 
رات‎ 


الال ال و 
و جسن في تفسير أنه عليه السلام إمامٌ الأتقياء أن 
1 بدن مهي في الع سيت ل ر 3ن 


ص 


قال رحمه الله : وسید المرسّلين. 


المرخ سيك الموسلون أي أفضلهم ويدل على ذلك قوله تعالى 
«وكتم خير أمَة أَخْرِجَتَ اراس 4 [سورة ءال عمران] فلما 
كانت آمته خير الأمم كان هو أفضل الانساةه وقوله عبد : «أنا 
سيد الئاس يوم القيامة». رواه البخاري وط 


قال رحمه الله: وَحَبِيبُ رَب العَالَمِيكَ . 


الشرح حبيب رب العالمين أي محبوبه» وذلك لأخبار ثابتة 
منها قوله كيد : «وأنا حبيب الله ولا فخراء رواه الترمقي © 


قال رحمه الله: وکل دَعْوَى وة بَعْدَ بوه فََيْ وَهَوَى . 
3 ح أن من ادعى النيوة بعده ميو فدعواه باطلة و 


)١(‏ أخرجه البخاري في صحيحه : كتاب التفسير: تفسير سورة بني إسرائيل : باب ذرية 
من حملنا مع نوح إنه كان عبدًا شكورًاء وفي أحاديث الأنبياء: باب يزفون النسّلان 
فی المشى» ومسلم في صحيحه : كتاب الإيمان : باب أدنى أهل الجنة منزلة فيها » 
والترمذي فى سننه : كتاب صفة القيامة والرقائق والورع: باب ما جاء في الشفاعة» 
والنسائي في الكبرى : كتاب التفسير: باب قوله تعالى #ذْرِيَّة من حَمَلْنَا مَعّ نوج 
إل كح عَبَدَا سك )4 [سورة الإسراء]. وأحمد في مسنده (2570/1 
االو و 005 والحاكم في | لمستدرلك (#لالا عسوم ¥( 

(۲) أخرجه الترمذي في سننه: أول كتاب المناقب. 


شرح العقيدة الطحاور 
۱٤‏ 
: سيل ر اني ملمومبلأن الهوى :جبارة 
BE‏ 1 3 : ش و 
وخيبة وهوى اي قال الله تعالى «إونهى النقس ع 


ع مات الال و3 
شهوة ای اوا إلى E‏ ن تلك الدعوى بسبب هوء 
ری PT 4O‏ التاوعنات فتکو 2 ا 5 

دمح ی لمحب 


النفس لا عن دليل؛ ويطلق الهوى : 
خير أو شر. Hs‏ 
ونين للد تقو لوك نُ إلى عَامّة الجن وكافة الورى بالق 

وَالهْدَى وبالنور والضياء . 

الشرح أن النبي 44 ابی ت إلى عاية اهن اموه تعالى 
کا عن آي سره الاجقاض این نب الجن 
بدليل سياق الآية وهو قوله تعالى واد صرفنا )ليك 7 من الجن 
ip ECE‏ 40 [سورة الأحقاف] الآية والاقرب أن 
الداعى هو الرسول يي وفي هذا دليل على أنه كان مَبعون 
إلى الخد كما كان مبعؤثًا. إلرن“لالإنس:: 

واتفق أهل الحق على أن الجن مكلفون» وليس للجن نب 
مين اسه راسا فوته تعالى کی ان الود أل 24 
بخ ينك يفصو عل انق لا [منثورة الأنعام] الآية 
فالمراد أنة أريد بذلك الرسل من بني عادم. وقال بعض 
ال كنات ف البق ول كنا ۴ف فن الاين رساد 
ويقال في الجواب عما ذهب إليه البعض: إنه ليس في الآية 
أكثر من أن رُسّل الجن والإنس يكونون بعضًا من أبعاض هذا 
المجموع. وقال بعض العلماء: إنه لا يمتنع أن يقال إن الرسل 





١16 
من الإنس حقيقة وأ الإرضل نا رس[ه"الو‎ 
ا‎ as خرف مر دسل البشزء, فکارو ارش‎ 
وا ر‎ 
۰ . ] وذ ارسلنا ا نين عبن @{ [سورة يس‎ 
م ب اا یری لیے لين سی یی کور‎ 
١ بعضهم لخ هر بحن برقال بسو : إنه اه بالمسيير‎ 
ليقرأ القرءان عليهم ويدعوهم ال الإسلام. ویمکن الا‎ 
كب من قال: إنه عليه السلام لم يرهم. قال‎ 
او اله ن الجن 5 إليه‎ 


من غير أن يراهم 
يذلك قوب اله ال ۶ف أبى إل أنه سس تز من كن 


ممالا إا عتا فاا جا )4 [سورة ا NT‏ 
ي أنه جا a‏ کو کیپ 
وكان ذلك المكان جارج المدينة وقد أمر بالخروج إل 
فال القوتوي : وشا اليو فن توص «الرسالة الا 
نكوة کي وزحهوا رة أن موسی فال لھم انی ا 
ا 08 فعليكم بديني ما دامت السملوات والأرض». وأما 
اعرد لقم ننم تي كلت فرفتين فأنكرت See‏ 
اياك وادّعوا 9 عيسى عليه السلام ءاخر السا Fs‏ اوھ 


. المعروف من كلام اليهود أنهم يقولون إن شريعة موسى هي خاتمة الشرائع‎ )١( 
. المعروف من عفيدة النصارى قولهم إن عيسى ابن الله‎ (۲) 


١1‏ لطس 
شرح العقيدة 

يناده | 

3 


ت 
فى 
در سا 


5 
| يما ( 
و 


)1( 
المعروف أن هز 
ه المقالة رة 
تقولها فرقة 
فرفه من اليهود يقال 
لها العيسوية. 


بيه في عصمة الأنبياء 
r O :‏ ل أن ؛ ا لودو ۳ الكفر بل 
ها» 

الكمر تَقِيّة وفساد هذا ال ا يخمى .2 E‏ ا 

فهم معصومول منها قبل النبوة وبعدها. 
والكبائر من حيث العدد شريبة يبه من الأربعين. وکر فا تاج 
الدين السبكي في - جمع الجوامع مسا ونان تون ايا 
الصغائر فما ا ر e‏ والقداط و تراه 
قبل النبوة وبعدها» م يقي الكلام على الصكافن اللي هى فر 
ع د > فالأشعري أبو الحسن قال بجواز ذلك“ على 
حاتي 5 '» وقال بعضٌ في حق ءادم عليه السلاء ولا لا معنا 





. هم الذين خرجوا على علي فدعاهم إلى الطاعة فأصروا على عصيانهم فقاتلهم‎ )١( 

0( جمع الجوامع (ص/ 017 

)۳( دل بت بیت حصر اكب في سنه معن في با بيذ بعد 

ھی "إلى ا أقرمنع. الشارح . ومن 5 ا لیوات کات ها لاا 
(450/0). 

:)518/7( انظر طبقات الشافعية لابن السبكي‎ )٤( 

(5) وروی عنه بعض أنه كان يقول في جواز ذلك أنه كان قبل النبوة. والرّاجح أن 
جوازها قبل النبوة وبعدها وعلى ذلك جمهور العلماء وخالفَ في ذلك بعض 
المتأخرين من الأشاعرة فقالوا باستحالة اة واللمتكروم: على الانيا 
واحتجوا نأنه لو كان يحصل منهم ذلك لكانت أممهم لومي بالاقتداء بهم 
مأمورين ف يأمر الله جي نسي E ga‏ بأنهم ينبهون قبل 


شرح العقيدة الطحارر: 
E‏ ظاه 0 والصواب أن معصرى, 

له: «إنه مأمور باطنا منهيٌّ ج 
حقيقيةٌ لكنها من الصخائر التي ليس فيها خسّة ودناءة» وقار 
0 العلا .ا حصل ن ۳ ف إثبات 5 6 
عليه من اجا موائقة الس اف فرله تعالئ می ر 
فغوی 4 [سورة طه]ء قالوا ونفي اسم الم 0 8 

تكذيب للنصّء قال ذلك بعض الحنفية وبعض المالكية .. 
قال بعض المتكلمين من الحنفية إنه عند عامتهم يجوز 
منهم الذنب قبل الوحي نادرًا لم يتعير حالهم إلى الصلاح 
والسداد بحيث يعتمد على قولهم ثم يبعثون لأنه قبل الوحي 
لا يجب على الخلق قبول قولهم فلا تُشْتَرَظُ العصمة بخلاف 
ا٠‏ معدل الوجي» واحتج هؤلاء بقصة ءادم وقالوا إن معصية 
عادم كانت قبل الوحي بالنبوة لأن الله تبارك وتعالى قال في 
حقه فم اجه ريه فاب َيِه وَهَدَئ (©) » [سورة طه] وذلك 
بعد ذكر المعصية فيدل على تأر الاجتباء عنها وبأن التوفيق 
بين دليل عضمة الأنبياء وبين دليل وقوع الذنب منهم واجب 
دلا يمكن .ذلك إلا, بتأخر النبوة عن المعصيةء وبأن ءادم لو 
كاه نيما وفك الواقعة قإما أن يكون..رسولا: إلى المبلاتكة , له 
نجه له أى زل الیش ولا وچا زک فة ما كان جه مد 
البشر إلا حراء» وخطاب الشرع يأتيها من غير واسطة ءادم 
لقوله تعالى وول ت زر اس ©4 [سورة الأعراف] ولقوله 


سپ ا ےچ کر کے 
)۱( وهذا كما ذكره الصاوئ . الشارح . (انظر حاشية المنازاي على اقفر الجلالين 
(EN‏ 


() حاشية الصاوي على تفسير الجلالين .)۲۲/١(‏ 


شخ العقيدة الطحاوية ١١0‏ 
طونادتهما رما آل أمكما عن نک ادي 


:® 
د اليه کا" {O‏ ل ر 
الأاعراف ق ل رسولا 


ْ من غير مرْسّلٍ إليه ولا وجه له أيضًا. 
e‏ ا بجواز الصغائر ن ائفاد ايش متش اكد 
ا عب قول انور نص على ذلك كثير منهم صاحب 
E‏ بصائر ی التجيهرة؟؟ وا بن دات ف 
المالكي '» بل صرح بعضهي”*) بأنه مذهب الأكثرين. وأماما 
اجج المجالفود مستدلين..بقولههم يأنه لونکان يجوز متهم 
ذنت الكنا .مامؤارين باتباعيت :فى ذلك .ولا يأف الله بالاتباع في 
معصية. فالجواب عنه أنهم يُنبهون فورًا فيتوبون منها قبل أن 
يقتدي بهم أحد* فزال المحظور بذلك. وتعلّق.بذلك بعض 
متأزئ الأشاعرة فبالغوا في ذلك حتى قالوا لا يجوز أن يقع 
منهم المكروه أيضاء وليس هذا إلا عُلًا والغلو منهى عنه. 





)١(‏ هذا من طريق الملائكة ليس معناه أنهما سمعا كلام الله الذاتئ» وفي هذا حجة 
على إبطال تعلق المشبّهة بهذه الآية وأمثالها لدعواهم أن كلام الله بصوت 
وحرف. فالنداء في قوله تادا رمآ ()4. والقولٌ الذي في قوله #وأقل 
لَك 63 ليس المعنى أنهما سمغا كلام الله الذاتيّ إنما سمعا نداء المَلّك 
وقوله لهما بأمر الله وخطابّه لهما بأمر الله ولا متمسّك في ذلك بقول القاموس 
النداء الصوت لان مراذه تاين اء الحلق اللق ورد افى الآية مفسر بنذاء 
الملّك ءادم وحواء وقوله لهما: ألم ينهكما الله عن تلك الشجرةء وإلا للزم أن 
يكون ءادمٌ وحواءٌ كليمّين بمثابة موسى عليه السلام» ولو سَاوَوْهُما بموسى يلرّم 
من ذلك مساواةٌ غير النبى -. وهي حواء - النبئى لأن سماعَ كلامه الذي هو 
صفته مما حص به ذوي النبوة كما ورد في النص القرءاني لموسى فإف 
أَصْطيِيْمُكَ عل الاس برسلدق وَيكَلَهِى 46# [سورة الأعراف]. الشارح. 

(؟) بصائر ذوي ا ۷ 

(0):مختص” ابن الحاجب ITI)‏ 


5-5 شرح العقيدة الطحاور: 
ل ال لوي قن ج ج ت 
ثم من كان من الأنبياء أبوه كافرًا كإبراهيم لا يجرى عل 
حكمٌ الكفر بالتبعية كما يجري على غيرهم قبل البلوغ. أي أن 
ولد الكافر يُجرى عليه أحكام الكفر قبل البلوغ إلا الأنبياء. 
لالم المتفق علته ن المولود دين بون تكافرين تجرئى عليه 
أحكام الكفر ما دام صبياء فلا يتمشى ذلك في حق الأنبياء 
لأنهم عارفون بالله تعالى حقيقة. 

وقد اختلف العلماء في بيان عدد الأنبياء فقال بعض بموجب 
حديث ابن عاق ان أب ذر مرفوعًا: «إنهم مائة ألف وأريعة 
وعشرون ألفا». وقال بعض: الصواب أن لا يعيّن للأنبياء عدد 
معلوم حذرًا من إدخالٍ من ليس منهم أو إخراج من هو منهم. 
کی الراب لللولاء اموا فييك ابی بطي لدی 
مختلف في صحة إسناده فلم يرد في ذلك حديث متفق على 
صححية . 

فائدة قال ابن قورك في قاد الأشغرى "2 وتلق كان 
يقول إنه يجوز أن يخص كل أمة برسول وأن يعم الأمم كلها 
برسول واحد. وكان يول إن الرسالة: ارف مرلو قي “جاب 
ال وإنه ليس بعد الرسالة منزلة فوقها فى العبادة والطاعة 
والحظوة عند الله تعالى والكرامة. وا ا اال کان 
يقول: إن الرسل في الآدميين أفضل من الملائكة المقربين. 
وكات يقول إ3 الرسالة غير مغعلقة بكب لل سو كو 


ماس س یی چ موی ر 
)١(‏ آخرجه ابن حبان في صحيحه: كتاب البر والإحبيان: ذكر الاستحباب للمرء أن 


یکوت له من كل غير ظا .رجاه المخلص في الق ی ا راجع الإحسان 
(١//ام؟‏ - وم ). , 


(۲) مقالات الأشعري (ص/ .)١795 - ۱۷١‏ 


شرح العقيدة الطحاوية 
۱۲۱١‏ 


ا ۰ بل هي ابتداء فضل وكرامة من الله ع 
وجل يخص بها اسا ا 
وا ا كما يقول تبارك وتعالى 
بوي الححكمة من د * 4O‏ 
49 لسورة البقرة]» قال عبد الله ر. 
متسعود: هئ النبوة | 8 ٣ل‏ 
بجا والرسالة وقال إن الرسالة ليست بجزاء 
على عمل ولا بثواس لطاعة . : 
رل ب ف : بل هي ابتداء عن اختصاص 
ابن 9 فل ف و3 فى ابتداء لوطه رمال 
عقله من غير تقدم طاعة E‏ ا ie‏ 
, 4 ' © مع وكذلك كان يقول إنها لا تورث 
أنه ور و سيو “ل ولك تافر وار من ولك زول وإنه قد 
كان رسل كثيرون على ذلك وأولادهم أيضًا كذلك على قشل بها 
وم وكات يقوك إن الرسول یجب أن یز ن اق جر 
المر ایخ ال عقا وفضاه وفطنة ومعرفة وصلاحًا وعمة 
وشجاعة وسخاوة وزهادة» وهكذا أخبيو. عر وجل فى کا أنه 
اصطفى ادم ونوحًا وءال إبراهيم وءال عمران على العالمين:. 
وقال تعالى قد ريه عل علي عل الي © 4“ 
[سووة الدجات].. وكان يقول إن المعصية والزلة تجوز عليهم 
قبل النبوة» فأما بعد إرسالهم فلم نجد عنه نضا فى جواز ذلك 
عليهم» وعلى هذا كان يتأول قوله «#وعصئ ادم ريد وی © 4 
[سووة طه] أي ذلك كان قبل النبوة.والإرسال لأن الله تعالى 
جعله i‏ إلى خلقه من أولاده بعد خروجه من الجنة. 
وكذلك كان يقول إنه لا يجوز أن يكون رسول امرأًة”" ولا أن 


وة میب رجن .إل 


. أي تفضل‎ )١( 
هذه الآية نزلت في بني إسرائيل عندما كانوا مسلمين لا في جملة الانبياء.‎ )۲( 
. وأما القول بنبوة بعض النسوة فضعيف‎ )۳( 


شرح العقيدة 
۲۲ شرح العقيدة الطحاورة 
ال ل E RT a a‏ سوسوي 
فأما المرأة فلنقصان عقلها والعبد فلتعلقه بملك مولاه» وكمال 
النحوامن لأجز بالبخاجة.إليها ف أداء الرسالة وما ياق بها ام. 
كال وجو ا ون القَرءانَ كلام لله مله بدا بلا كيفيّة قؤلا. 
أله على رَسُوله وَحَْاء وَصَدُقَهُ المُؤْمُِونَ علَى ذَلِكَ حَفَاء 
يفوا أّهُ كلام الله تعالى بالحَقيقة لبس بِمَحْلوقٍ ككلام اة 
هن سَمِعَه فرعم آله كلام البشر قد كفر. وَقَدْ دمه الله وعَابَه 
وأوعده صقر حت قال تعالى ia:‏ 0 [سورة المدثر]» 
فلمًا أَوْعَدَ لله بسَفَرَ ِن ال إن هنا إل فول ' بتر 4 ا 
المدثر]ء عَلِمْنَا وَأَبََِا أنه ول خَالِقٍ البشر ولا يُشْبه قول اشر 
الشرح أن الكلام في شنذة الا يحتاج اليا شرح واسع 
لكثرة الاختلاف فيها حتى إن هذا العلم علم العقيدة سمي بعلم 


الكلام “لآن.أكثر ما تكله المتكلمون فيه هله المسألة» فقول 
المؤلف «وإن القرءان كلام الله منه بذا بلا كيفية قزلا معنام أن 
القرءان من الله بدا أي ظهر أي إنزال على: نبيّه» وليسش المراد 
من كلمة «بدا» أنه خرج منه تلفظا كما يخرج كلام أحدنا من 
لسانه تلفظا بعد أن كان ساكبًا كما : تقول المشبهة بدليل قوله 
ابلا كيفيّة؛ أي ليس بحرف ولابضوت لال الحرف والصوت 
كيفية من الكيفيات. 

فقولنا القرءان كلام الله له وجهان: 

أحدهما الكلام الذاتي الذي هو منزه عن الكيفية أي الهيئة 
كالحرف والصوتٍ إذ يستحيل عقلا أن يكون الذات الأزلى 
الأبدي متصقًا بغي حادثقة: فالحرفت والصرت لا يكونان رپ 


شرج العقيدة الطحاوية 
Dd‏ 


حادثين فيجب تنزيه الذات المقدس عن الاتصاف_نذلك 

والغاتى ,اللفظ الول : 00 

اخ لذي هو عبارة عن الكلام الذاتى الذي 

EE‏ س عن الحدوث والانقضاء. ويدل على 
هذا چ مادق قوالە تىئ ا خو ا پچ 
ek, aE‏ لی نہ لقول رسول کر 4 [سورة 
| 7 : لين جبريل 2 وجبريل حادث فلو كان 
القرءان يراد ٭ ينك ,ذهو كلام اله الات بل تیال باز 
وتعالى إلى جبريل الذي ج المراد بالرسول الكريم» لکن لما 
کان :يضح إطاهق#القرءان على :ال نادزت 

وقول المؤلف امه اباد كيفية: فوا مطح وا اا 
الوجه الصحيح إلى معرفة الفرق بين الوجهين فقوله : (منه بدا) 
أنهام.إثبات اللفظ:السترك أي "أنه أيزله ليس يما ان .دده 
ينا «يظهق من ینا بإذا “تكلم كاده ,الذي تق ثم بی 
وقوله «بلا كيفية قولا» إثباتٌ للكلام الذاتى الذى تنزه عن 
الكيفية أي عن الصوتٍ والحرف والاقتران بالزمن بأن يُبِتَدَأْ فى 
وقكت“ثم) يتقضي في -وقت: “فعبارة الم ول دقيقة: جدًا غلا يفهمها 
على وجهها إلا من فتح الله تعالى قلبه لفهم الحق على ما هو 
عليه » فكثيو من الناس يمرءون في هذه العقيدة ولا يفهمون هذا 
المعنى بل اعتقادهم أن الله تبارك وتعالى يتكلم بكلام يبدأ به 
ثم ينة ' ويئة د ' 3 بتكا بكلام ثم ينتهىو وينقضو وهكذا 


)١(‏ أي ليس حرقًا ولا صونًا ولا حادثًا ككلام المخلوقين يسبق بعضه بعضًا ويتأخر 
بعضه عن بعض» هذا مراد المؤلف بقوله بلا كيفية وليس معنى قوله على 
يمرون على هذه العبارة فظنّوا أن المؤلف على عقيدتهم . 


شرح العقيدة 
۲٤‏ طبار 
بع ا و 
فيز هذا اله الفاسد فيه لذلك» فيجب الحذر من شرح ل 
: 59 : 3 وك عه خا . اه . ۽ له 1 . 
تيمية كقوله بأزلية العالم بنوعه. وقد تبعه في كل شىء حتى فى 
قوله إن العالم لا ابتداء له فيما مضى كما أنه لا انتهاء له في 
المستقبل» ويقول: نوع كلام الله أزلي أما أفراده فحادثة. 
وكذلك يقول في إرادة الله أي أن ذات الله يحدث عير بعل 
a AR, ّ :‏ 

كلام وإرادة بعد إرادة من الأزل إلى الاأبد اللانهائي ٠‏ فهذا 
قول لا تقبله العقول السليمةء لأن النوع لا يتحقق إلا فى 
ضمن الأفراد» فإذا كانت الأفراد حادثة فلا يعقل أن يكون نوع 
تلك الأفراد. أزلا:. 

وقول المؤلف «وأيقنوا أنه كلام الله تعالى بالحقيقة ليس 
بمخلوق» فيه تأييد لقوله قبل ذلك: «بلا كيفية قولا» فليس فى 
هذا حجة للمشبهة القائلين أن كلاه خاذت الأجناد نكن 
النوع» ولا يعرف هذا الرأي أي كون العالم أزلي النوع حادث 
الأشخاص إلا عن متأخري الفلاسفة. 





() في" الكلام والمشيقة هكذا يقول ابن تيمية يقول لله كلام يَحدث ثم ينقطع 
بالسكوت ثم يحدث ثم ينقطع بالسكوت من الأزل إلى الأبد ويقول فى إرادة 
لله مثل ذلك أي أن له إرادات متكررةٌ تحدث إرادةٌ ثم إرادة أخرى إلى سا لا 
نهاية له من الأزل إلى الأبد وهذا محال عقلا إذ الأزلي لا يلحقّه عدم 01 
يوصف بترتيب بان يسبق بعضه بعضا ويتأخر بعضّه عن بعض. ويقول ابن تيمية 
كل أفراد كلامه وأفرادٍ مشيئته حادثة أما جنس كلامه وجنس إرادته فأزليان بل 
الأزلي لا يوصف بالأقراذ اة ال فإنها لا ابتداء لها ولا انتهاء لها ولا 
يدخلها 'تخلل انقطاع لبس لها أفراد متجتدة كذلك يجب أن يكون كز غا 
هكذاء فلو جاز في الكلام والإرادة حدوتٌ الأفراد لجاز في حياةٍ الله تخل 
الانقطاع. الشارح . 


ا 
اني ر حمه ال يق ): 


یاد ی د بالقد 

ظ سني في العرشر »!27 ا رادل :لی 

و کا سمه انا 
نيا ني اسن اللامع وقال شمیت لاء : 

. 0م 2 من 


ثم إن الألفاظ اباو ياي والمقروء 
والإقرةلك ا فعل العبد أي جبريل والنبي وسائر المؤمنين 
الذين يقرءونه. وقد ورد إسناد القراءة إلى الله تعالى مرادًا به وناي 
ريل الأفهن ا الله تعالى قال الله تعالى ودا مَرأَنَهُ 6 
اله 409 [سودة القيامة] ومعنى ذلك أن جبريل يقرؤه على 
الدبو بأمر الله تعالى له بذلك» وأما أن يكوؤ اف حشالة نفو 
بذاته على النبي شيئًا فشيبًا كما كما يقرأ الأستاذ المقرئ على 
الطالب شيئًا فشيئًا فهو تشبيه لله بخلقه. افتعين »الم صي الان 
قوله تعالى ذا أنه €6€ [سورة القيامة] إسنادٌ منه لقراءة 


جبريل التي هي بأمره إلى نفسه لكونه الآمر جبريل بذلك”* . 





)١(‏ شرح العضدية (ص/1). 

0جتتى اس ابن تَيْمْيَة أن اعرش قديم أي لا ابتداء لوجوده لكن هذا من حيث 
الجر افا أفراد العرش فحادثة أي e‏ ا ات 
ثم یود مله ثم ينعدم هذا ثم يوجد مله ومن يعتقد هذا فعقله في منتهى 
السخافة. معتى كلام ابن تيمية أن الله لم يسبق وجودّه العف ازا و 
لكن يتَخْللّه كلّ لحظة العدّمُ وتجدّدُ المثل ومن صح هذا في العرش يصخح 
فى غيره من المخلوقات على مقتضى اعتقاده. الشارح . 

(۳) راجع ترجمته في الضوء اللامع (177/7). 

(4) وقد ورد عن بعض' انسلف تفسير لهذة الجّملة بالتجمع آي فإذا جمعناة في 
صدرك 0 قرءانه ادل ا التفسير أحسن و 7 O‏ 
7 ل ا ج وان 0 0 دا ره 3 ان 4 [ستتورة القيامة]- 


شرح العقيدة الطحاورة 


,| 
ES‏ ل ل سج وروي 
, 1 1 ا صفته ١‏ والمراد رة 
واما المقروء فهو كلام لله الذي هو ْ ء' ار 
أ و قراءة الألفاظ ,التى. هي اعبارة عدا نهو اي لكلام 
الذاتئ مقروءٌ بالتعبير عنه بالألفاظ التي هي بار E‏ 
5 ٍ 0 ا 2 1 3 اه 
أبدي ليس يحدث ثم ينقضي ثم يحدث ثم ينفصي ثم يحدت نم 
ينقضى إلى ما لا نهاية له. 
وأما القرءان فتارة يطلق على القراءة التى هي مخلوقة قال 
الله تعالى وران الجر ل [سورة الإسراء] أي القراءة في 
صلاة الفجر» وتارة يطلق على المصحف دول القراءة قال النبي 
يل: «لا تسافروا بالقرءان”'' إلى أرض العدو)»”''.نهى عن 
المسافرة بالمصحف إلى أرض الكفار صيانة له مِنَ الاستخفاف به 
ولم يرد به النهي عن القراءة. ويُعرّف القرءان بمعنى اللفظ بقولهم 
الفط :الميزل جلى سينا جمد للاعجاز بأقصر نة منه: 





= كان الرسول عليه السلام يحرّك لسانه في أثناء قراءة جبريل عليه حتى لا 
تفليت منه الكلمة فأنزل الله تعالى أن لا يفعلٌ ذلك ووعده بأنّه يجممُه له فى 
صدره لا یفلت منه شىء مما يقرؤه جبريلٌ عليه. فقوله تعالى ا ا د 
انك 4 [سورة القيامة] معناه أنا كافل لك لجمعه.فى ,صدرك وقراءته 
باللسان أي صينا لك جفظه وقراءتّه باللسان فترّك رسول الله تحريكٌ لسانه بعد 
هذا. الشارح. 

)١(‏ هنا المراد بالقرءان المصحف ومرادٌ النبي كَل بهذا الحديث تحريم حمْله إلى بلاد 
الكفار إن كان يخشى من استهانة الكفار به بأن يمرّقوه ويرمُوا به في القاذورات أمّا إذا 
مِنَ ذلك فحَمْله إلى بلاد الكفار والمسَّافَرة به جائزة. الشارح. 

435 /۸( أخرجه الطحاوي في مشكل الآثار,119,60) و .وأيو نعيم رفی الحلية‎ )١( 
اا بين عمر بهذا اللفظ. واخررجه مسلم في صيحيبجه: كتاب الإمارة: بات‎ 
النهي أن يسافر بالمصحف إلى ارض الكفار إذا خيف وقوعه بأيديهم عن ابن‎ 
عمر بلفظ :. دلا تسافروا بالقرءان فإني لا ءامن أن يناله العدو».‎ 


شرح العقيدة الطحاوية 

۲۷ 
ثم إطلاق القرءان | |“ ف عضن | 
إن کا على لكلام الذاتي حقيقة عقلا وشرعًاء 
و د | على الل الجول ونوش وا فإذا ذكر 
٠۰‏ ف عان ١ OS PIT‏ ْ 
e‏ ر ندل لی الین رن والحلول نحو أن يقال 
قرأت جز۶ا ”من القرءان | صف الترعان ا زایا ونی یی 
على القراءة والمصحف. وإذا فق طلا ,خی اام الت 
الأزلية القائمة بالذات . 


فتبين أنه لا يجوز أن يقال القرءان مخلوق على الإطلاق 
وا E‏ الرجل'«الله» مطلقا عن القيد ينهم من“إطلاقه 
ا ادس جل جال وإذا قرنته بقرينة تدلٌ على الحدوث 
نآ تقول (كتبت الله» أو «تلفظتٌ اث جا علئ هذه 
الحروف المنقوشة والحروفي المقطعة. 

قال 2 القاسم N‏ في موضع فی r LER‏ الكلام ف 
زضنة : #قاما المقروء بالقراءة فهو المفهوم منها المعلوم وهو 
ليا يحل القارئ ولا يقوم به » وسبيل القراءة والمقروء كسبيل 
SANS‏ ا فالذكر يرجع إلى أقوال الذاكر والرتٌ 
المذكور المسَّبح الممجد غيرٌ الذكر والتسبيح والتمجيد. 

والعرب صنفت أنواع الدلالات على المدلولات بالعبارات 
a‏ الإنباء عن الشعر إنشادًا والونباء عن الغائبات ال a SA‏ 
شن ہیل الكلام دک وسميةة الذلا له على كلام الله قتعا لي 
)١(‏ شرح الإرشاد (ق/ ١6١‏ - 117). 


(1) التالي يذكر الله فالعبد ذاكرٌ والله مذكور ولا يُفهم من ذلك حلول الله في الذاكر 
ولا حدوثٌ المذكور. الشارح. 


27 تبرج العقيدة الطحاورة 
ل م م 779ل E HA TR‏ ر 
بالأعنرات قراس :وكساءلا عيب < عاقليح شيا امن يروي 
5 تا چ ۰ : بی و 
خبرًا عن النبى كل أن المفهوم منه كلام النبي ية على الحقيقة 
١ : :‏ ع oll‏ طبخ ,الم >ا.ء 
وأن رواية الراوي وأصواته ليست أصوات النبي 55 وإن كانت 
دالة عليهاء وكذلك لا شك في أن من أنشد قصيدة لامرئ 
القيس أو للمتنبى أن المفهوم من روايته وإنشاده شعر امرئ 
القيس والمتنبى وأن المقروء بقراءة المنشد:الراؤئ كلامهماء 
ولم يكن كلام المتنبي وامرئ القيس قائما بذات الراوي المنشد 
ولا أصواتهما أصواته وإث.كان الراوى ,منشنا شجرهها: على 
الحقيقة» كذلك من قرأ القرءان فإن المقروء بقراءته كلام الله 
تعالى: القائو يذاتة» وأا رالشراءة أصواث. القارئ وعمله. 
والذي يدل على ما قلناه قوله تعالى لن الس بور كنب 
7 حر ا 5 ا 210104 ر ع 2 
الل 426 [سورة فاطر] وقوله للنبي م #آثل مآ أوىّ للك مت 
ES O‏ 2 
لكب 49 [سورة الس يكيو يكوا فمرق بين التلاوة وبين 
المتلو. 
قال الإمام أبو عبد الله محمد بن إسماعيل. البخاري فى 
كتاب خلق أفعال الو «(سمعت عرق" الله مع توك موزل 
سمعت يجبي يبن سیل ما زلت ایم _أصيجاينا يقولونن افعال 
الت 1 ص ل م 1 ب 1 ان 3 
ظ 3 مخلوقة» قال أبو عبد 2 البخاري: فحركاتهم واصواتهم 
واكتسابهم وكتابتهم مخلوقة فأما المقروء المتلو [الم_ . ©(5) 
A‏ 1 : : 10 2 
١‏ لمثبّت اني اتو اجب المسطور المكتوبُ الموعي في القلوب 
نهو كلام الله تعالى ليس بخلق ولا مخلوقء قال الله تعالى پچ 
وبل 
() انظر الكتاب (ص/١۷٤).‏ 
() زيادة من الكتاب المطبوع . 


دح العقيدة الطحاوية 
۲۹ 


E: 


| 7 
هو فئان ع 30 أو نط 409 ار السبروج]. وقال 


بپڃانه بل هو مایت ین في صَدُور الررت اورا ير 09> 
رة :الکو ت فذكر أنه يُكتب Ee‏ 

قال أبو عبد ا : فأما المداد ا رسفو ف چ يننا 
أنك تكتب (الله) فالله سبحانه في ذاته هو الخالق وخطك 
واكتسابك من فعلك خلق, ان كل شىء دون الله قدا 5ا فين 
خلق» قال الله تعالى ولق كل شیو فدرم قر 9 ! 4O‏ لاسدوزاة 
الفرقان]» وسئل رسول الله كل : : أي الأعمال أفضل قال: «إيمان 
بالله وتصديق بكتابه) فتبين ا الإيمان بالله من عمل المؤمن. 

A‏ وقال ماد بور زناه من قال إن كلام العباد ليس 
بمخلوق فهو كافر. 

قال أبو عند" ازيف : : فأما ما احتج به الفريقان لمات خد 
ويدعيه كل لنفسه فليس بثابت كثيرٌ من الخبازهم» وربا الم 
يفهموا دقة كلامه بل المعروف من مذهبه ومذهب أهل العلم أن 
كلام الله تعالى غير مخلوق وما سواه فهو مخلوق» وأنهم 
كرهوا البحث والتنقيب عن الأشياء الغامضة وتجنبوا أهل 
الكلام والخوض والتنازع إلا فيما جاء به العلم وبينه الرسول يلا . 

قال : وقد كتب رسول اله ول إلى قيصر كتابًا وفيه: «بسم اله 
الرحملن الرحيم ؤإثلٌ اهل الكتب تَعَالَا إل ڪلمتر سوام بيس 


(© انظر الكتاب (ص/۹٤).‏ 
(۲) انظر الكتاب (ص/ 07). 
5 انظر الكتاب (ض/3): 
(5)"انظر الكناك (صن/ 157). 


شرح العقيلة 
۳۹ 1 حار 


د :] الآية» وقرأه ترجمان : 
E‏ 49 [سورة ءال پو 3 rih‏ ل ٠‏ / 
فو فيس اتاب سيك ندا ل الان 
أنها أعمالهم. وأما المقروء فهو کلام الله تعالى ې 
: : : 5 ع ار“ 5 ر ع 
د ڪاله ٠‏ 
المشركين الذين قرءوا كتاب رسول الله 55 فليس علية يمين, 
وهذا واضح عند من كان عنذه أدنى معرفة إد القراءة غير 
59 0 هه ا امات ' )1( 
المت ال ل : رلا صلاة لمن لم يقرا بفاتحة الكتاب) : 
فالمتلو هو الفاتحة لا التلاوة. 
| 200 :توي ل ال ذا 

وقال البخاري في هذا الكعابيف ٠ ١‏ ,مر فاك إن القرءان بعينه 
في المصحف يلزم أن يقول إن الجن والإنس والجنة والنار 
وفرعون وهامان كلهم في المصحف لان جميع ذلك مكتوب 
فيه» فالقرءان قول الله تعالى والقول صفة القائل والقائل 
موصوف به. وأما القراءة والكتابة والحفظ للقرءان فهو من 
أفعال العباد لقوله تعالى ف ما ير من لمان ©6 [سورة 

المزمل] وإنما يؤمر العبد بما هو فعله. 
روئ محمد بن إمماعيل اللي .عق أحمد بن جني إن 
فال : من قال القرءان محدث فهو كافر» وروی ألو عوانة 
ابن حنبل إليّ يومًا فقال : ادخل فد خلت مرل وک أت وهو 
فقلت : خبرني عما كنت فيه مع القوم وباي شىء كانوا 





)¥ رواه مسلم في صحيحه : كتاب الصلاة: باب وجوب فراءة الفاتحة في كل ركعة 
وإذا لم يحسن الفاتحة ولا أمكنه تعلمها قرأ ما تيسر له من الفاتىة ˆ 
(0).انظر الكفاب (من 616-2394 


ن الح ي ۳۱ 
ا اا ا 920000 
يَحتججون عليك فقال : : بأشياء من القرءان منها قوله تعالى ما 
يألبهم من ذحكر ين رهم خحَدَنِ N‏ م لعب 409 
[سورة الأنبياء]» قال : FP RAY‏ يكون لتؤيله ليخا عو 
المحدّث لا الذكر نفسيةة وذکر أشياء خرو وروي أحند بن 
السماك عن حنبل بن إسحاق بن حنبل قال سمعت عمى أحمدً 
ابن حنبل يقول واحتجوا عليه يومئذ بهذه الآية a‏ 
أمير المؤمنين قد يكون على بعض الذكر وليس فيه ألف ولامء 
وقوله تچالی لض وَالْمَرَءَانِ ذى الد )4 شورق عبر ميف 
وهذا هو القرءان. وروى حنبل عن عمه أحمد قال: لم يزل 
الله تعالى متكلمًا والقرءان كلام الله تعالى غير مخلوق». 

ثم قال:. «ؤقال أحمد:في كتاب الرد على الجهمية لا يقال 
في كتاب الله هو الله ولا غيره. وقال عبد الله سمعت أبي 
يقول: من قال لفظي بالقرءان مخلوق يريد به أن القرءانَ 
تتقلوق یاف وروی عند إل عن مطلقًا أنه قال داهن اقا 
لفظي بالقرءان مخلوق فهو كافر» وعدن هدما .ذكروءفي.٠.الوواية‏ 
الأولى فإن المطلق محمول على المقيد. نف ته غين الله 
أيضًا أنه قال:. من قصد إلى القرءان بلفظ أو غيره يريد أنه 
مخلوق فهو جهمي» وهذا يدل على صحة ما قلناه. وحدث أبو 
557 الشارفى بهو بابي القاسم امن أبيه” '' سمع عن أحمد بن 
حنبل قال: من قال لفظي بالقرءان مخلوق فهو جهمي» ومن 
قال لفظي بالقرءان غير مخلوق فهو مبتدع . وقال عبد اللهِ: كان 


(0) کا فنالا 


TE 
ه أن يتكلم في اللفظ يعني فيقال مخلوق أو ضر‎ 59 
هليه ا‎ 
وران أنه قال: جاء ابن شداد برقع انها داقن ا إل لفطل‎ 
: بالقرءان غین مخلرق .رفحت إلى أبى :بكر :المروروذي' وقلت بل‎ 
اذهب بها إلى أبي عبد الله وأخبره أن ابن شداد ههنا وهز,‎ 
الوقن قا بها قا كَرِهْتَ منها وأنكرته فاضرب عليه؛ فجاء‎ 
لي بالرقعة وقد ضرب على موضع لفظي بالقرءان غير مخلوق‎ 
لقعب القزءانا عق ضرف غير :مخلوق وجد ب أبنو العباس‎ 
السراج قال سمعت أبا عمارة وأبا جعفر بن أحمد قالا سمعنا‎ 
أحمد بن حنبل يقول: اللفظ محدّث قال الله تعالى «#دادًا ونه‎ 
[سورة القيامة] ولم يقل فإذا لفظناه وقال تعالى #إنًا بلقل‎ 429 
ين نوك 6 [سورة ق] فاللفظ كلام الآدميين. وحدث محمد‎ 
ابن إسحاق الصاغاني عن أبي محمد فُوران صاحب أحمد بن‎ 
بل قال سيالني ابو بكر ,ا لائر م .فى رجماعة مو کان :ا جا‎ 
أن أطلب من أبي عبد الله خلوة ة أسأله فيها عن أصحابنا الذين‎ 
الاين بن لالظ لیمک طاشن ڇر ة وسألته عنها‎ 
ل: القرءان كيف تصرف غير مخلوق فأما أفعالنا فمخلوقة.‎ 
قال: والجهمية هم الذين يقولون القرءان مخلوق.‎ 
ا يوا في اويل انمد اجن جل هي «الغرامان ضفي‎ 
أحاط بمجموعها علمًا استيقن أنه لا خلاف بينه وبين أضبخاننا‎ 
فئ المغتنى».<]لا أنه كزه إطلاقا الفولة بان قراءة القرءان :#تألفاظ‎ 
القراءة به مخلوق لما في .ذلك من الويهام بأن. القراءة بمغابة‎ 
الكمنوة. للمقروء».-قمن قال إنها:مخلوقة وقضد بها المتزوء فير‎ 





شرح العقيدة الطحاوية 
مبتدع ومن لم يقصد به القر 
الحسن» اه. 

ا الأنصاري: «(والذي يؤيد قول أهل الج أ تيهنا 
على أن القراوة هبن ,اقسا الب ثم اكتساب العبد لا ينق 
إلى مخلوق وإلى غير مخلوق: وقد أجمعنا على أن القارئ: قد 
لحن وإنما اللحن في القراءة 9 في کاڈ ال مال ا و يهنا 
على أن النبي بي تحدى العرب بهذا القرءان ودعاهم إلى أن 
يأتوا بمثل القرءان فعجزوا عه فتقول لي ههلا :كان الال 
سبحيائه قاهرا على بان انی بد أ ار فإك قارا ل ققد 
عَجزوه تعالى الله عن دك ون فالا كان ایر 
بمثله فما كان مقدورًا كا 
المعجزة أن تكون فِعْلا . 

وقد كنت أتكلمٌ في هذه المسئلة ببعض نواحي خوزستان مم 
شيخ من شيوخ أصفهان فُعَمَّلَ هذا الشيخ إلى اللوح وكتب 
این او ليحن ليحي 46 [سورة الفاتحة] وقال ما 
قولكم في هذا أتستريبون في أنه كلام الله تعالى قلنا لا شك 
أنك كتبت كلام الله تغالئ رجاف القباضن عيب التسجيل 
الأستراباذي في ذلك المجلس فأخذ اللوح ودعا بماء فغسله 
وقال للشيخ أتقول أن يكون كلام الله تعالى» فَبّهت الرجل» 
انتهى کلام اناري 


فائدة: قل توسع الورك في 3 الكلام ف] سقتايد ونصه : 


ان فيكره إطلاقه. وهكذا قال أبو 


أن يأتي 





(1) تشنيف المسامع (6/ 580 - 140). 


شرح العقيلة 
E ۳٤‏ 


«ص القرءان كلامه یر متخلوق: ش القرءان لفظ مشترك يطلو 
ويراد به المقروء وهو صفة قديمة قائمة بذات الله تعالى وليسن 
من قبيل الحروف والأصوات» ويدل عليه قول السلف قاط: 
القرءان كلام الله وهو غير مخلوق» قال علي رضي الله عنه: ۾ 
کو ا ا کی القروات رکا مكلت ١‏ 
مخارج له ولا أدوات ذلك يعفل ,کلام لی بحروف ولا 
أصوات . والدليل عليه أن كلامّه صفة موجودة والحروفٌ إن 
کات كتابة فهي أجسام وإك كانت جمركايت أدواتٍ فهي 
أعراض › ومحال قيام الأجسام والأعراض بالبارئ تعالى عن 
ذلك ويرم ءالقائل: بذلك القؤلبخلق القرءان. 

وطق وراد مد العناوااية الدالة على الصفة القديمة التى 
هي القراءة» ومنه قوله تعالى ل عا جد ران 4 
لسوززة: القيامة] آي قراءته إذ .ليس للقرءان قرءان ءاخر» إن 


1 قر سر 


رات فان فر © »> اسووة :القیا مااي غواةته.,.وقوله, تمان 
وور الج 4 AN‏ الإسراء] وقوله عو وجل مون 
آل قرس 22152 الما ي 9 ذ4 لأسورة القصص] أي 
القراءة. ومنه حديث: «ما أذنّ الله لشىء كَأَذّنه لتب حيسين 


ا 000 5 (is‏ 
الترنم يتعَنّى بالقرءان»٠‏ ومعناه بالقراءة وەل عنلبه- قزل 
السلف القرءان معجزة رسول الله لا فيستحيل أن يكون 





(1) أخرجه البخاري في صحيحه: كتاب التوحيد: باب قول النبى ككل الماهر 
بالقرءان مع سفرة الكرام البورة ومسلم في ی ب ون کک 
المسافرين وفصرها: باب استحباب تحسين الصوت بالقرءان» ا داود في 
سننه: كتاب الصلاة: باب استحباب الترتيل في القراءة. والتسناى فی الكبرع: 
كتاب فضائل القرءان: باب حسن الصوت بالقرءان. a‏ 
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0 
کو ی ی ی ا 


أ وسمى | 2 
ظ 4 5 رب تعالى الصلاةً قرءانًا لاشتمالها على 
القراءة اك تدای لذ فان لیر :كلك متب 40 (سورة 
" 5 مج 2 

الإسراء] معناه إن صلاة الفجر. 

فإن قالوا «وفاخلہ )كن حم | 

e‏ ا {O‏ [سورة طه] كلام الله وتقدير 
الأتصاف ب نج ر خا و ارق 

قلنا : الكلام الازلي. يتعلق بمتعلقه تعلق العلم الأزلي ويجري 
مجراه عند تجدد المتجددات». وإذا 6 بلعل رف ج ا 
والعليم معام ga‏ لم يمتنع ثبوت الأمر الأزلي» ومن 
ثم أحالت المعتزلة ثبوت الا م من برعا فون چام ا۲ 0 
i‏ لا كلام إلا العبارات». وهذه الشبهة بعينها هى شبهة القائل 
بخلق القرءان فإنه قال لو كان كلامه غير مخلوق لكان لم يزل 
مخيرًا ب #إنا أزْسَلنَا وسا © [سورة نوح] ولم يزل يرسّل 
وذلك كذب» وقد عارضهم الأصحاب منهم البيهقي بأنه قد 
قال موقا الشَّيِطَنُ لما ِى الْأَمَرُ 463 [سورة إبراهيم] ولم 
يقل بعد فيلزم أن بكرن كديا فإن قالوا خا سيقول قيل 
كذلك قوله إا أَرَسَلْنَا ًا ©6 في أنه قبل الرسالة يخبر أنه 
سيرسّل فإذا أرسله صار خبرًا عن إرساله أنه وقع من غير أن 
يَحدّث خبرٌ كما أن علمه بأنه ستكون الدنيا علمه بانه كائن وإذا 
گات لم ف علم إنما حدث المعلوم فال اعنم حون العلم 
والخبر. 

راك ااام في كلام إلله:تعالى 29ت يري 

ها ال ولون زف کلام تعالى ملي ساني قاثم دات 


شرح العقيلة | 
اشنا 5 طحا 


تعالى قديم منزه عن الحرف والصوت» وما يأتينا من الحروز 
والأصوات الدالة عليه على لسان الرسل حلدت اولك تهبن 
إطلاق هذا الاسم عليه أدبا إلا عند الحاجة إلى البيا. 
ليعلم”'". ويطلق أن كلام الله منزل غير مخلوق تأسيًا بالسلز 
الصالح وحذرًا من إيهام نفي الكلام الأزلي. 

* والفرقة الثانية المعتزلة لا يثبتون كلام النفس"". 

© والثالثة الحشوية القائلون بأنه يتكلم برف وصوت قان 
بذاته؛ وهم قسمان قسم يلتزمون حلول الحوادث بذاته» تعالى ان 
عن قولهم» وشرذمة يقولون الحروف والأصوات قديمة» وهؤلا, 
لا يفهمون ما يقولون لأنا نعلم ضرورة وحسًا بأن الكاف قبل النون 
ولا يجتمعان في زمن واحدء ثم يلزمهم ما لزم النصارى في 
اعتقادهم أن ضفة من.ضفنات الله القديمة وجدت بالمسيح إما 
م أو علمُه ذأثبيوا قدمه وكرام جميع المسلمين) تبروا من 
ذبيتوا أن الصفة الواحدة يستخيل أن تود فى اموضواقية کن ي 
يصح أن يوجد جوهر واحد في مكاني. ۳» وكبْظه التق پور الاق 


e اا‎ 35 77 

)١(‏ عند الحاجة يقال القرءَانٌ بمعنى اللفظ المنرّل مخلوق» أما لغير حاجة حراءٌ أن 
يقال ألفاظ القزءان مخلوقة لأنه إذا لم ين بره كثير من امتاس أن ارك ,+ 
بالحرف والصوت كالمخلوق فإبعادًا للجاهل يقال القرءان بمعنى اللفظ الذى 
نقرؤه عبارةٌ عن كلام الك لني هو أزلي لبس ر ولا صوئًا وهذا اللفظ 
مد وق لين ازا بل خيلق له لکن مع فلك يجوز إطلاقٌ القرءان.كلام اله <« 
مخلوق من غير أن يقصّد به اللفظ. الشارح . 

0 أ لا يثبتون كلاما ثابتا لذاتٍ الله أزليًا أبدئًا. 

6 ین ذلك الجوهر مستحيل أن يوجد في مكائّين أما هذا التطوّر الذي يحصل 
لبعض الأولياء فهو ليس عندهم الجسد الااصلي عينه يوجد في مكاتين فأكث: إنها 
يكون له مِثالٌ للأصلي مع كون الروح دب الجسّدين. الشارح. 


شرح العقيدة الطحاوية 5 
أن يفت ا مسا الله التي هي كلامه القديم ؤجدت في 
المصاحف والمحدثات» بل هذا شر من قول النصارى لقصرهم 
بوه على لديم لحده؛ وعؤلاء يقولون إن كلام الله تعالى 
وجد في. أكشر. التمخلوقايك. ولقد كثر تشنيعهم على الأشاعرة 
في هذه المسئلة .ولو ,تبهو لشر مقالتهم ا أنها الأشنع سن 

إدا عل :هذا فتضمن کلام ا سان ادا أن 
القرءان هو الكلام القائم بالذات المقدسة" دالا 
بالقرءان انعقدت يمينه حملا له على الكلام القديم» وأبو حنيفة 
رحمه الله ت ی حملا مائ #الألفاظ.ولم یکم تبامقاد یی 
قال الشيخ عز الدين رحمه الله تعالى ذ في القواعد”؟» وهو 
الظاهر من استعمال اللفظ وهو منارّع فيه فإن القرءان. إذا ب 
لم يفهم منه غير كلام الله تعالى. ولهذا لو سئلنا عن القرءان 
مخلوق أم لا أجبناه بأنه غير مخلوق. قال ایس IR‏ 
الله تعالى وقوله تعالى ولا بول هن 4 [سورة الحاقة] وفي 
ستؤارة- آخری؛ کون اقول سول کر 09 4 [قنورة ‏ التكويط فان 
معناه لقول تلقاه عن رسول كريم أو سمعه عنه أو نزل به علیه» 
وقد قال في سورة أخرى ل ر حیّ يسْمَمَّ كلم آل 49 
تمهرزة الموكة]زفائبيت أن القرءان كبلامه ولا جوز أن ركمة 
كلامّه وکلامٌ جبريل معّاء فدل على أن معناه ما قلنا. 


)۱( أي أن مقالة المشبهة هى الشنيعة لا مقالة الأشاعرة. 
0© يعني ابن السبكي. "“ 

() استعمال لفظ «المقدس» ا 

(؛) قواعد الأحكام .)٠١١/۲(‏ 

() المنهاج في شعب الإيمان .)۴۱۸/١(‏ 


۱۳۸ في يد حار 

الثائية أنه بالمعنى الأول غيرٌ مخلوق ولا محدث انه كلام ال 
وكلامُ الل ضفر دخا اتضاف الوم بالمحدث. وقد قال 
تعالى ووز أا فى الأ ين رة أف 49 [سورة لقم ان 
الآية وما يمتنع نفاده قديم. ولأن الله تعالى ذكر الونسان في ثماني 
وعشرين موضعًا وقال إنه مخلوق» وذكر القرءان في أربئة 
وخمسين موضعًا ولم يقل إنه مخلوق» ولمًا جمع بينهما في الذكر 
نله على ذلك حيث قال @ لن 9© عَلَمّ اشر 9© ل 
فسن 469 [سورة الرحملن]. وقد روي من وجوه عن ابن 
عباس راسي اف جنه یا في رل تم این ا چ 5 
9 [سورة الزمر] قال: غير مخلوق”''» وقال البويطي عن 
الشافعى: إنما خلق الله كل شىء بكن فلو كانت كن مخلوقة 
فاون لی لر قال الأئمة: ولو كان كن الأول ° 
مخلوقا فهو مخلوق بأخرى وأخرى إلى ما لا يتناهى وهو 
مستحیل» وقال سفيان بن عيينة رحمه الله تعالى في قوله تعالى 
ألا له التاق وال 49 [سورة الأعراف] إن الأمر القرءان 
فُمصَّل بين المخلوق والأمر ولو كان الأمر مخلوقًا بکد 
فج مغنىة قالذابن :عة : فرق يق الأمر والخلق فين 
چ ماما حقد كثر + أي من جحل الأمر الذئ اهو قوله من 


(9) أورده البيهقي في الأسماء والصفات (ص/ 47؟), والسيوطى فى الدر المنثور 
i .(۳/۷(‏ 

)۲( المراد يكن الأولى الحكم الأزلي بوجود الأشياء المعبَرٌ عنه بلفظ «کن» لا 
اللفظ المركب من الكاف والنون. 

)۳( لأنه EA.‏ وا لتسلسل باطل . 

0 فی آم أبي حاتم .)١1548/5(‏ فتح الباري (۱۳/ ٥۳۲‏ - ۳۳ه). 

(5) الجامع لأحكام القرءان (۲۲۱/۷). 





رح العقيدة الطحاوية ۱۳۹ 
ومح مسو ا ا 
جملة ما e‏ ر وأما أن القرءان هو الأمر فلقوله 
تعالی ول ات فى لكو ميركو ا كنا یری ج ويا يزرى 4 
ا 22013 مرا من ندا إِنَا کن مسل ©4 ميشه وة 
البخافاء يي 7 الاستنباط عن أحمد ابن حنبل ومحمد بن 
يحيى الذهلي وأحمد بن سان 


وغيره,"") من الأفية: بذاك 
: (۲( ۰ 
البيهقي بإسناد 7 سن مرو بن ديئار رضي الله عنه 


قال : E EE‏ منذ سبعين سنة يقولون القرءان كلام الله 
ليس مخلوقا قال: دمجت جما ن الطيحابة دمم إن 
عباس وابن عمر وجابر وابن الزبير وأكابر التابعين» ثم قال: 
وروينا هذا القول عن الليث بن سعد وسفيان وابن المبارك 
وحماد بن زيد وابن مهدي والشافعي وأحمد بن چنب وای 
عبيد والبخاري ومشيخة با سواهم» وإنما أحدتٌ هذه 
البدعة الجَعد بن درهم ومبنه كان يأخذ جهنم فذبحه الد بن 
عبد الله القَسّرِي يوم الأضحى. قلت: وكان الإجماع منعقدًا 
عليه حتى جاء الجبائي وزعم أنه مخلوق على معنى أنه مقدور 
وتبعه ابنه ومعتزلة البصرة. ونقل عن داود الظاهري أنه مدت 
ولیس بمخلوق ونسِبَ للبخاري وفهمها ابن بَظال“ من تبويبه 
في ءاخر كتايه ٠ء‏ وقد هجر الإمآم أحتمد داود لما بلغه ذلك 
و ومنعه من الدخول عليه؛ وقال البيهقي في مناقب الإماء 





.)٥۳۳ /۱۳( انظر فتح الباري‎ )١( 

() الأسماء والصفات (ص/ 550).: الاعتقاد والهداية (ص/ 54). 

)۳( أي أجلاء . 

)4( شرح صحيح البخاري لابن بطال /۱١(‏ 016). 5 2 

(0) صحيح البخاري: كتاب التوحيد: باب قول الله تعالى: لكل بور هو في أو 4)3 
[سورة ارت وما باه س ڪر ص رَيّهُم ا 4O0‏ [سورة الاأنبياء]. 


4 سرح عقيل ان 


ا ا ا 
أحمد: يحتمل أن يكون داود تكلم في الفرق بين العا 
والمتلو كما كان محمد بن إسماعيل البخاري يذهب إليه ف 
محمد بن يحيى الذهلي إلى رأي جهم» وكلاهما بريء منه. : 

ثم أسند إلى شعيب بن إبراهيم قال : رئ على أبي سليمان 
مسئلة الاعتقاد فقال فيها: كلام الله غير مخلوق ولا مجعول 
ولا محدّثء وحكي عن داود أنه قال أما الذي في اللوم 
المحفوظ فغير مخلوق وأما الذي بين الناس فمخلوق, قال 
الذهبي في الميزان'' وهذا أدل شىء على جهله بالكلام فإن 
جماهيرهم لم يفرقوا بين الكلامين في أن الكل حادث,. وإنما 
يقولون القائم بالذات المقدس غير مخلوق لأنه من عِلمه تعالى 
والمترّل إلينا محدّث كما قال تعالى اما بيهم ين ڪر ين 
زَيّهُم لدت إلا اسو وم بم 4 شور اک 
دارا كيفت یں او كتب از سح فهو وش الله . 

ن قيل؛ فقد سبق أن القرءان يطلق بمغتيين “فهل يجوز غر 
المعنى الثاني وهو القراءة أن يقال إنه مخلوق قلنا لا يجوز لما 
# من اويم المؤدي إلى الكفر وإن كال الكو مش رة 
الاقتبازء كما أن الجبار في أصل اللغة هي النخلة الطويلة9) 
وبمتاع أن يقال الجباز مكلوق مريدًا بها السكلة لك ب 
الإيهام» ولا يمتنع أن يقال القراءة مخلوقة لزوال الإشكال. 

مي .علي اللحقيقة لا المجاز مكتوب في ممتاحفنا معي هذا وز 


إيننا 


صدورنا مقروء بالسنتنا. ش الجار والمجرور في قوله :على 





09)الميزان 1/0 
0 اس الوا فصل التجيم؟ ماد يضر (ص 6٠.‏ 4). وتاج العروس (86/90) . 


براش ٤١ e‏ 
ویار وا انول ون: روز بوط 
8 5 موا سيا فبله لثلا يتوهم أنه متعلق بالذي قبله: 
بلجل م لوده تعالى کل هر بای نے في سور اليب 
أوتوا العام 9 ضور العنكبوت] وفوله ينهم «لا تسافروا 
بالقرءان إلى ارض العدو محّحافة أن اللىي فالمعنى أن 
القوء ان مكتوب إلى عا جره" أي إتيخا رقا لر پیز لتر ازول باذ 
عليه. غير مقي نيا فيه هن الإيهام کی ل يقال إن الل بیان 
في,المسح وقي القلو ب ]لاا جا الد وان يقالن ا ود 
في.المسجد مجلوم .قي القلوية مطهوو لازي الا يججالة وجوج 
في الجهات فكذلك حكم كلامه. ووضحه بعضهم فقال: معنى 
قولنا إن القرءان مكتوب في المصحف محفوظ في الصدور أن 
الكتابة التي يكون كلام الله بها.مكتوبًا في المصحف لا نفس 
كلامه القائم بذاته» وكذلك الحفظ له لا نفس واحد من هذه 
المعاني مع زيادات أضيفت له حتى .لا يعرف إذا ذكر إلا ذلك 
المعنى مع هذه الزيادات» ولا يذهب وهم السامع إلى ما كان 
في أصل اللغة قبل اقتران هذه الزيادات به» وقد كثر التشنيع 
على الأشعري في قوله: إن الألفاظ التى فى المصحف دالة 
فى كلام الله لا. عبن كلدم ارو بز تاع رتلا علق أت 
ما بين دفتي المصحف كلام الله. والأصحاب المحققون 
يقولون للقرءان حقيقتان: حقيقة عقلية وحقيقة شرعية» فحقيقته 
الشرعية كلام الله غير مخلوق وهذا موضع إجماع السلف ولم 


)١(‏ أخرجه مسلم فى صحيحه كتاب الإمارة: باب النهي أن يسافر بالمصحف إلى 
أرض الكفار: من حديث ابن عمر رضي الله عنهما. 


شرح العقيدة | 
16 


: عا E‏ أن هذه الآلفاظ وار علو 
e‏ وعم الدليل العقلي على قدم الكلام وري 
ازم کون لفان مبلا وهذا موضع كلام الأشعري» مع ار 
اا هذا اللفظ لمنافاته الحقيقة الشرعية» وإنم 
بحث عن الحقيقة العقلية ليعلم كيف هو وقصد بذلك | : 
ما r rire‏ 
N‏ پار إلى كونية وشرعية؛ فتَمَسّكْ 
حم ا عم ا اد خی اا الف و 0 
أن القرءان يطلق: على الكلاء اا ان ریو ابام ي 
حقيقة لغوية وعقلية» وعلى المكتوب في المصحف والمحفوظ 
الاو کاس اله وهذا ما أجمعت عليه الأمة ولم 
يريدوا أن كلام الله القدي ° حال في السطور والورق والصدور 
لاستحالته» بل إن في مصاحفنا كتابة دالة عليه وفي صدورن 
حفظا له وفي ألسنتنا قراءة له كما قال تعالى الى الأو 
ليف دو کب عِنْدَهُمْ في اة وليل 467 [سور: 
الأعراف]» فالنبي ميه على الحقيقة مکتوب فى العوزاة وسین 
أن في التوراة كتابة دالة عليه لا أنه نفسه فرج في التوراة. 
وكما يقال الدار مكتوبة في الصك وكما أن الله تعالى معلوم 
بقلوبنا مذكور بألسنتنا محبوة في ' مساجد نا هيز حال فرها ولهذا 
ج هم اوی کون خي امس سی يقالا إا ركدرى ني 


00 وفي نسخة «المصف». 
0( وفي نسخة: «أن عن الكلام القديم». 


ا الى 
د مح 'الخلول». ولم ایی ؛ 2 
يد e‏ ع حم . 2 نه الجمهور تمسكا بقوله تعالى 
إِنَهه قرات وم 09 في کہ رن ٩9‏ 
ين ا ف د 9 4 ايتوزة النواقعنة]. 
وعلم من ذلك أن القراءءٌ غ ١١‏ . ا 
ا عبرا العقووع: والتلا وة غير المعلراع 
جالفت المخشوية. و ی 1 ٠ ١‏ 
و يه فزعموا ان :اقرا : 1 
غباوتهم فإن القراءة E‏ عر 
2 ِ 5 كسب العبدديياب يهليها إذا: كانت سيو 
ب-- يليه !اتن قرام والثواب والعقاب إنما يتعلق 
بفعل المكلف ولا تعلق لذلك بالكلام الأزلى. 
قال الامدي: ولم يخالف في أن القراءة غير المقروء 
والكتابة غير المكتوب إلا النجارية والمعتزلة وا لحشوية مع 
زيادة القول بالقدم» وقال الشيخ ای إسحاق الشير از ف القراءة 
والمقروء شيئان متغايران» وهذا معلوم لكل عاقل أنصف ولم 
يلياك طرق التجاهل والمكابرة لآن المقروء لم پال موجودا 
ولا يزال والقراءة لم تكن فككانت -لأنه من المحال تفدير وجود 
قراءة لا قارئ لها كتقدير فعل لا فاعل له» وقد نبّه البارئ على 
ذلك بقوله مولن الي تلوت كتب لله ©6 [سورة فاطر] 
وكذا يجري مجرى قوله إن اليس كَالوا ربا أله )€ [سورة 


فصلت] وقوله تعالى #إنّ الس يَأْكُلُونَ مول الست :ملل 
46 اسورة الساعء: أفكرئالقولة هق الزب نوارب هو القول 
والأكل هو المال والمال هو الأكل» فإذا لم يصح ذلك لم يصح 
أن تكون التلاوةٌ هى الكتاب والكتابٌ هي التلاوة بل يجب أن 
تكون التلاوة معنى غالبا بت فالتلاوة فعل العبد والكتاب هو 
المقروء الذى هو كلامه الأزلي› وبيان ذلك أن حال الصفة حال 
الموصوف فإذا لم يستحل أن يكون الموصوف معلومًا لنا مذكورا 


شرح العقيدة الى . 
١‏ ژبه 
. زل اله KII‏ ]لين 
معبوًا مع كونه قديمًا لا جب وى ري ازير لا يس 0 
الل درق اسه الل هي ك“ ا ین ان 
بکون مقروءًا لنا محفوطًا مكتوبًا ولا يوجب ” الحلول. قار 
1 ' 5 له تعر ha‏ - 

5 1 # ل مر 350 ب 
وكلام لله فیما لم يزل قليم ر بي | ای ولا 
رظ خلا على التق ريخت النبي واوا و انيه ورل 

كك 1 7 9 CIN‏ ذلك لا يو جب تی حاله 
محفوظًا مقروءًا مكتوبًا مسموعا ود : ب ۰ دعیر 
أن :القديم منبسائد وسنألق لم يكن في الأز لعفبو داو جود 
ولا معلومًا للخلق» فلما أوجد الخلق وعلموه: وعبدؤه وذكروة كان 
معلومًا لهم معبودًا مذكورًا ولم يوجب ذلك تغير حاله. كذلك 

ف “00 
کیا أنهي 
وقد ذكر قوام السنة في كتابه الحجة أن أول من قال بالألفاظ وقال 
ألفاظنا بالقرءان مخلوقة حسين الكرابيسي فبدعه الإمام ا 
ووافقه على تبديعه علماء الأمصار وأطال في اند 


6(7 للخلق . 

(۲) أي كلام أبي إسحق الشيرازي. 

(6) المروي عن الإمام أحمد رضي الله عنه أنه أخبر أن الحسين الكرابيسئ سبل ما 
تقول في القرءان فقال كلام الله غير مخلوق فقال له السائل فما تقول فى لفظى 
بالقرواق فال لفظك به تايرق فقال أحمد حين بلغه ذلك هذه بدعة ولوئيرة 
احمد بذلك أن الحسين الكرابيسي مبتدع خارج عن أهل السنة وإنما أراد أن 
هذا الكلام لا حاجة له ويتخذه أهل البدع بابًا للقول بأن القرءان مخلوق فلذلك 
كرهه وقال عنه بدعة وأما الحسين فلم يكن يظن ما ظنه أحمد ومقالته هذه نقل 
مثلها عن اليخاري والحارث بن أضيق المحاسبي ومحمد بن نصر المروزي 
وغيرهم من الائمة وقد أوضح ذلك كله تاج الدين السبكى فى طبقاته -٠۱۸/۲(‏ 
۹ ورالګت چن الكرابيسي بان کان یکا دياه اا فر الاب 
وأستادًا في الفقه وأستادًا في علم الكلام. 


شرح الغقيدة الطحاوية ١‏ 


کے ا ا ع تمجه 

قلت : قد ذكر البيهقي في مناقب أحمد أن هذا المروي عنه في 
اللفظ يوهم أنه كان لا يفرّق بين التلاوة التي هي كسب العبد وبين 
المتلو الذي هو كلام الله قال وقد حكاه عنه عبد الله ولده مقيدًا قال 
عة بي يقول ‏ مخ. قصدا إلى القروان رافظ أو غم ذللكه. يريد جه 
مخلوق فهو جهمي» قال: فدل على أنه إنما أنكر قول من زعم أن 
المتلو المقروء مخلوق» وكره الكلام فق اللفظ لثئلا يجعل ذلك 
ذريعة إلى القول بخلق القرءان. 

ثم أسند عن الحاكم عن الأصم عن الصاغاني سمعت محمد 
فُوران أيا محمد صاحب أحمد أنه سأله جماعة من أصحاب 
أحمد أن يطلب منه خلوة يسأله فيها عن أصحابنا الذين يفرقون 
بين اللفظ والمحكي قال فطلب منه ذلك فقال القرءان كيف 
تصرف غير مخلوق» فأما أفعالنا فمخلوقةء قلت: يا أبا 
عبد الله فاللفظية تعدهم جهمية إذا لم يتذرّعوا باللفظ إلى القول 
بخلق القرءان قال: لاء الجهمية يقولون: إن“القرءان مخلوق: 

قال البيهقي : فهذا يدل على أنه إنما يجعل اللفظية جهمية إذا 
قرغو انا لتق إل الق ر ل نلیا لغ ان تون أن المخد“ 
بخالف أصجابنا المتكلمين وأنه :لا حلاف فى الحقيقة بين 
أصحاب الحديث في القرءان. انتهى . 

ولقد نمس كرّبَةٌ في هذه الفائدة النفيسة نفس الله عني وعنه 
كُرَبَ يوم القيامة. 

ثم هنا تنبيهات : 

# الأول أنه قد يستشكل وصف القرءان بهذه الصفات أعني 
كونه قديمًا ومكتويًا ومحفوظًا ومقروءًا لإيهامه قيامَ الشىء 


شرح العقيدة الطسرار. 


ره 


ا i E‏ 
5 خا هذا الإشكال بتحقيق مراتب | 
أشياء» ود 1 


5 جور 
الواحد بعدة 0 د فون الاذهان وو 5 
الأعياد وو ی چ مود 


فکلام الله تعالى باعتبار فين العبزر 
N‏ الذات المقدسة عير منمصا عنه و 
هو الوجود الحقيفي ا 5 ۰ ک ۰ 
3 5 ده الذهنى محمو کې بدو ري 
قائم بغيره») وباعتبار يل 1 1 عتما 4 
يدق البناتى متلو بألسنتنا » وباعتبار وجوده البنانی 
Cr 9000-2‏ ا 5 
حفنا وهو غير خال بحقم 1 


البيان ووجود في ا 


وباعتبار وجوده 
صدورنا ولا في ۱ 


و 
٠.‏ 


ْ تنا ولا في مصاحفناء ولا قائم بشىء ر 
| .. قم صفة الخالق بالمخلوق فالقائم على الحقرقز 
ياه EF‏ کد الله تعالی › ويقال له أ ” 
بالتالي مك يدت 7 و ر سح سر سر ايت 
كلام الله لدلالته عليه قال تعالی «فاجره حى يسمع كلم ار 
o‏ [سورة التوبة] ونهيه ية عن السفر بالقرءان 7 أرض 
العدو مخافة أن تناله أيديهم» وفي هذا ج ن ا 
وأ لخصم ألغى ؛ بعضها مع ارتكابه ما لا يسوع عقلا . 

# الثانى إنما قان المضيفب(لا المجاز) مع قوله قبله (على 
اليحقيقة)!لأن الحقيقة تطلق ويراد .يها كنه. الشىء_كقولبا حقرق 


)١(‏ هنا فائدة يُحتَج بها لإبطال عقيدة المشبّهة» يقال لهم أنتم قلتم الله تكلم بحرف وصوت 
قياسًا لكلام الله على كلام غيره» فيلزم على مذهبكم أن يكون المشرك الذي أمرَ ال 
نبیه بإجارته إن استجاره حتى يسمع کلام الله مثل موسى كليم الله فعلى ما ذهبتم إل 
إما أن تكون هذه الحروف التى يسمعها هذا المشرك هي عندكم عينَ كلام الله أو يل 
كلام الله هذا بحرف وهذا بحرف على قولِكُم فيلرّم على ما ذهبتم إليه أن يكون هذا 
المشرك مثل موسى كليم الله وإلا فأي فرق عندكم بين موسى وهذا المشرك؛ وإن 
قلتم عينُ كلام الله ما يسمعه هذا الكافر وما يقرؤه عليه الرسول تكون صفة الله منتقلة 
إلى غيره وهذا قول بحدوث الله وأن الله تعالى تلحقّه تغيرات والتغيرٌ علامة الحدوث 
والحدوثٌ محال على الله. الشارح. 


 .‏ العقيدة الطحاوية 

اښ نے ا ا ۷٢‏ 
الجوهر المتحيز. ی قالوا حقيقة 
كذا أرادوا نه ويراد مقابل المجاز هخا انقو ل عق ةة )| لأشة 
یوائ اللمفترييٌ» «لؤفاذا:بخل تفظو الا ورین م ومقمنوهه أذ 
القرءان بالحقيقة العقلية هو الكلاء النفسي. وهلاه المحقيقة :له 
يفال عو بل قد تكون أيضًا حقيقة ولكن باعتبار ءاخر 
وهو اعتبار اللغة أو الشرع أو العرفت لأن الحقائؤة بنذ 
الأصوليين ثلاث» وهو بالحقيقة اللغوية يقال على النفسي أيضًا 
وعلى الألفاظ الدالة عليه بل الألفاظ :أمسٌ به لأن النفسي ليس 
بلفظ والحقيقة اللغوية لفظ. فلو قال على الحقيقة وسكت 
لأوهم أن المراد الحقيقة العقلية التي يعنيها المتكلمون وليس 
كذلك لأن تلك هي الكلام النفسي فاحتاج أن يقول لا المجاز 
e‏ أن المراد إنما هو الحقيقة اللغوية. 

* الثالث أن مسئلة الكلام أعظم مسئلة في الكلام» وعظمة 
الكلام على قدر عظمة المتكلم» قال بعضهم ومثاله من عالم 
الشهادة الشمس التي ينتفع الخلق بشعاعها ووَهُجها ولا قدرة 
لأحد من الخلق أن يقرب من جرمها أن ل وجب إلى ذلك 
سبيلا» فمن قائل بأن لا حرف ولا صوتَ لما عَظم عليه أن 
يحضر» ومن قائل حرف وصوت لما عَرَّ عليه أن يغيب» ولكل 
REE‏ 
والاقتداء بأصحاب رسول الله كه فإنهم لم يخوضوا في 
انتهى كلام الزركشي . ١‏ 

أقول : هذا كلام الزركشي » وعبارته تحتاج إلى تقبي. کا يدن 
الحافظ ایی اي مناقب الشافخي؛ وسا لى > 


شرح العقيلة الطحاو 
۱۸ 
O a )‏ «ولا يخفى أن العبد إذا قال القرءان 
ع م شن اد EN‏ 
كلام الله واعتقد وجوب 1-0 
الك فان تى ات لذلك: ثا عليك خصمك 
وله فت ا بضره ذلك» فإن و 
RR‏ ااا وهاه ا : 
فكف اة وف ثم ونا شتا فتواددتما وتوا و اجر فلم 
NLT 5-51‏ کا ا ما 
ونا قن الا عل جه العلم فبؤتما - يعا ر وى 
e 1‏ 8 1 5 كلام رعشا نْ و ۰ 
الكتاب كيف خطه وكيف عبارته وأي شىء فيه من الفصاحة. 
| 5 ن ااا اف قد 
وصرفوا همتهم عن الابتدار لما انتدبو ص 3 / لمن 
خاض فيه فإنما فعله للضرورة والابتلاء باهل الاهواء» وقد أمِن 
هذا | لمحذور في هذه الأعصار بحمد اللّه) . انتهى كلام الزركشي . 
قلت: والحاجة ماسة الآن بل وفيما مضى من أيام الزركشى 
وفيما بعده إلى الآن. لأن ابن 'تيقبة أحيا التشئيه المتض 
بقيامه بذات الله فلا تزال أتباعه على هذا حر قال بعضهم 
في هذا العصر إن كلام الله أزلي النوع حادث الأفراد. 
قال الحافظ أ كر البيهقي رحمه الله فى «مناقب الشافعى» 
مأ ت تباجا ما جاء عن" الثتافعي رحية :آل فن مسان 
آهل الأهواء وبغضه إياهم وذمه كلامُهم وإزرائه بهم وتدقىقه 
عليهم ومناظرته إياهم . 
بر نأبو عفان "سمي بن تد ا ی ن ی ی ت اا 


00( تشننف المسامع (5994/5).,. 
(5) مناقب الشافعي /١(‏ 1057 - 450), 


العقيدة الطحاوية 
١4 ۹‏ 
E e e a a O N a‏ 

5-55 ل تن لشف ]ا 7 0 

سیب الوا يقول: لأن يلقى اللَّهَ العبدٌُ بكل 
لبها م 1 یرن ان واا يوق 2 و الفوئ ۰ 

وفي رواية : بشىء من الأهواء0؟ , 

٠‏ : : | : 1 5 3 د 

ا وذلك أنه دای قومًا يتجادلون في القدر 
ین بي دعي في كتاب الله | لمنفيعة :لا وذخ : خلقه. 
والمشيئة إثبات إرادة الله بقول الله عر وجل رما كاو إل أن 
ر رصم وو ٤ 5 aS‏ 
لشاء الله ©4 [سورة لاان فاعلم شا أن الدر 12ج کے 
وكان يثبت القدر. 

اتتا بو عبد الله الحافظ قال أخبرنا عبد الله بن محمد 
القاضي قال حدثنا محمد بن عبد الرحمن بن زياد قال حدثنا 
أبو يحيى الساجي أو فيما لان يم مشافهة قال أخبرنا الربيع › 
فذكره وقال: بشىء من هذه الأهواء. 

أتخبرنا: أثو عبد الرحمنة السلني قال حدثنا أبو الوليد يقول 
سمعت إبراهيم بن محمود يقول (ح) وأخبرنا مخمد بن عبد" الله 
الحافظ قال حدثنا أبو الوليد الفقيه قال حدثنا إبراهيم بن 
محمود قال : خعانائنا يوفش بق “بد الأحلى» قال قلث لمخمدا بن 
إدريس الشافعي قال ضاحمنا الث بن یلا لى #رآيث صاحب 
هوى يمشي على الماء ما قبلته. فقال الشافعي: أما إنه قصّر لو 
رأيته د يمشي في الهواء ما فبلته . 

أخبرنا أبو عبد الله الحافظ قال أخبرني أبو الحسن محمد بن 
عبد الله بن محمد العمري قال حدثنا أبو بكر محمد بن إسحاق 


)١(‏ وهذه هى المضبوطة. الشارح. 





فونم لقره + 
١‏ ترح العقيلة 2 


عرض الف اقفن عق عنا ذا أبانفومى لقند اطلعث مر 
الكلام على شىء والله ما توهمته قط ؛ ولات يعلى :ال ا 
ACS‏ ا 
قلت - أي البيهقي -: إنما ارا الشافعي رحمه الله بهز 

الكلام حفصًا وأمثاله من آهل البدع» وهذا مراده بكل ما 
عنه في ذم الكلام وذم أهله غير أن بعض الرواة أطلقه وبعضيه 
قيّده وفي تقيبد من قيده دليل على مراده. 

أخبرنا أبو عبد الله الحافظ قال حدثنا عبد الله بن محمد , 
حيان قال حدثنا محمد بن عبد الرحمن بن زياد قال سمعت أن 
الوليد بن الجارود يقول: دخل حفص الفرد على الشافعى 
فكلمه ثم خرج إلينا الشافعي فقال لنا: لأن يلقى الله العبدٌ 
بذنوب مثل جبال تهامة خيرٌ له من أن يلقاه باعتقاد حرف مما 
عليه هذا الرجل وأصحابه. وكان يقول - أي حفص - بخلق 
القرءان. وهذه الروايات تدل على مراده بما أطليق جني 
تقدم وفيما لم يذكر ههنا. 

وكيف يكون كلام آهل السنة والجماعة مذمومًا عنده وقد 
تكلم فيه وناظر من ناظره فيه» وكشف عن تمويه من ألقى إلى 
سمع بعض أصحابه من أهل الأهواء شيئًا مما هم فيه. 

أخيرنا بضنسة ذلك أب عبد الله السافظ آثال» ا جد .اند 
اجمد.ين أبي.الحسن قال ,خدثنا عبد الرحمان يعني أبن محمد 
قال في كتابي عن الربيع بن سليمان قال: حضرث الشافعي أو 
حدثني أبو شعيب إلا أني أعلم أنه حضر عبد الله بن 
عبد الحكم ويوسف بن عمرو بن يزيد وحفص الفرد وكان 


وا العقيدة بالطحاوية 7 
يي 2000200 يج سيج ووس ا چ ت ا 
إرشافعي يسميه المنفرد فسأل حفص عبد الله بن عبد الحكم 
يل :ما كقوليافي «القرعان ؟ .هابى- أن يجيب قسأل پر مت بن 
ى و فلم يجبه» وكلاهما أشار إلى الشافعى فسأل الشافعي 
فاحتج الشافعيٌ › وطالت المناظرة وغلب الشافعن ال هليه 
أن القرءان كلام الله تعالى غيرٌ مخلوق وکر نا ٠‏ القرة: ir‏ 
الربيع : : فلقيت حفصًا الفرد فقال: أراد الشافعي قتلي . 

وقرأات: في كتاب؛ أبي:يحين زكريا.بن ينحبى الساجی خیما روا 
الشيخ أبو الفضل الجارودي الحافظ عن أبي إسحق القرّاز قال 
حدثنا زكريا قال سمعت أبا شعيب المصري شيخ من أصحاب 
الحديث يقول: حضرت الشافعي محمد بن إدريس وعنده 
يوسف بن عمرو بن يزيد وعبد الله بن عبد الحكم في منزله 
فدخل عليهم حفص الفرد وكان متكلمًا مناظرًا فقال ليوسف ما 
تقول في القرءان؟ فقال كلام الله ليس عندي غير هذا. وجعلوا 
يُحيلون على الشافعي فأقبل حفص الفرد على الشافعي فقال 
إنهم يحيلون عليك. فقال له الشافعي دع هذا عنك. فلم يزل 
به» فقال له الشافعي ما تقول أنت في القرءان؟ قال أقول إنه 
مخلوق» قال من أين قلت؟ قال فلم يزل يحتج عليه حفص 
الفرد بأنه مخلوق ویچ الشافعي رضي الله .عنه: بأئة كلام الله 
غير مشلوق حكن كترم الشافعی وقطعة: كال ا و 
وحججهما عندي فى كتاب. قال أبو شعيب: فلما كان من 
الغد لقني حفص الفرد في سوق الزجاج فقال: أما رأيتَ ما 
صنع بي الشافعي أحبٌ أن يريهم أنه عالم. ثم أقيل: عل 
فقال : مع أنه ما تكلم أحدٌّ في هذا مثله ولا أقدرٌ منه على هذا . 


شرح العقيدة | 
طحاو 


لھ 
SCE‏ 1-7777 
+2 حمص 5 

ل SS O‏ يا س الويم|. 
وقد ذكر ١‏ 6ْ جما يحتج به على اهل الزرے 
ا زكر الحميدي . و 5 
ونقصانه؛ و : أنكر الرؤية. 

ا 00 لاد 
واک لابن 2 : هه بذ هار 

55 عن الا عن ' 8 / ترازي ار 

7 ' 55 » , الواحد 5 | ۰ e,‏ 
فى مجلسه فجعل يتكلم في E hs‏ 
عار اموا ب إلى إبراهوم ايا ؛ ولك يو 
با ١‏ ا شيل ذا ا 
غلمان أبي بكر الأصم وك د چ ا 
فلماء قرآئاه علبهاجعل يحتج > ! ل ابن عل 
وذهينا به إلى الشافعي فنقضه. الشافعي .وتكلم بإيطال ما قاله | 
غليّة. وقال:<ابخ علية ال قا ye‏ 0 الضوال يضر 
الغاس وبلغني عن يعقوب بن سفيان أنه حكى عن إبراهيم ري 
علية هذا أنه تكلم في القرءان بما لا أستجيز حكايته. 
وقرأت في كتاب أبي نعيم الأصبهاني حكاية عن الصا 
ابن عبّاد أنه ذكر في كتابه بإسناده' عن شق أنه قال قال لى 
أبي كلم الشافعئٌ يومًا بعض الفقهاء فدقق عليه وحمّق وطال 
وضيّق فقلت له يا أبا عبد الله هذا لأهل الكاد 
الحلال والحرام فقال: أحكمنا ذاه لا 
واخبرنا أب عند آل۴ وال ادن ٠‏ 
نحن فو : كد قال ارتي تقس چن وین 

EE‏ عفص الصوفي يقول 
سمعت ابا على الروذيارى يق ل ke ١‏ 

2 ري يفو سمعت ابن بخر يفول . 

عزني يقول: دار بيني وبين رجل مناظرة قار ظض 
ا0 بشككني في دينى : 7 ني عن كلام كاد 
7 7 سي جت إلى الشافعي فقا 7 5 كان من 


لا لامر 





شرح العقيدة الطحاوية 
o‏ 


الأمر كيت وكيت قال فقا EE:‏ 
اا “لي انی لی ا ر 
فال لي اشع يفطل اران با : ١‏ 
| ا أمواجه هذه مسالة 
لملحدين والجواب E‏ 
ا 4# کیک وكيك ولان پتل الین بكل: ها 

ا له 0 ۰ ۴ 
خلق 6 د ر ن ان روا بالاو 

قل تاران : |( N.‏ . > 

: ا اني ارم يقال فيهنا فرق :فراعو وقومه» 
فشبه امي ارتي يننا" وزد ليه ونوزار وك 

2 - يدم 3 | ٠ ٠‏ 5 
يكن کو ا بن رص لري ال رضن الي أغرق الله 
فيه فرعو ووم واشزفك الو لاون ن لے مارك نهار أو 
عليه ختى زالت عنه تلك الشبهة وفي ذلك ولالة»عب چن 
معرفته بذلك وانه يجب الكشف عن تمويهات أهل الإلحاد عند 
الحاجة إليه» واراد بالكلام ما وقع فيه أهلّ الإلحاد من الإلحاد 
وأهل البدّع منّ البدع"'". والله أعلم. 

فأما-اشجحنانه ترك الخوض فيه والإعراضّ عن المناظرة فيه 
الخ ابو فيه الله الحافظ قال أخبرني أبو أحمد بن أبي 
لسن 0 أخبرنا عبد الرحمن يعني ابن محمد أخبرنا الربيع 
قال : ويك الشافعي وهو نازل من الدرجة وقوم في | مجلس 
يتكلمون في شىء من الكلام فصاح وقال: إما أن تجاورونا 
بخير وإما أن تقوموا عنا. 

وأخبرنا أبو عبد الله قال سمعت أبا الفضل الحسن بن 
)١(‏ يعني البدع الاعتقادية وهم المنتسبون إلى الإسلام الذين بعض مسائلهم كفر 
وبعضها دون الكفر فمسألة إنكار الرؤية متأؤلون فيها لا يؤي بهم ذلك إلى 
الكفرء أما .مسئلة قولهم إن الله ليس له كلام إلا ما+يخلقه والقرءان مخاوق .هذا 
الذي اعتبره الشافعي كفرًا من حفص الفرد. 





1 ١ع‎ 


ies: يعقوب‎ 


ساقي يقول : 
ا 
اا ا با e‏ 


و ت ت علي لقال هنا جي مر 
ی ا رفت ولك تا سمعتكم تناطروة به ان 9 
يه ا الد وجلت :فيه حتى + as‏ 
إلا ويلغتُ فيه مبلا حتى الرمي كنت أزمي بين لخر 
ااا ی 0 اروا 

ء إن أخطأتم فيه يقال لكم اخطاتم» ارتا طراوا 
لان لي يقال لكب کارت 


اراوح للد ظال. أ خبرني بویا الله محمد ن 


في شىء ا 


ابرا 
المؤذن عن أبي العباس محمد بن عبد الرحمن , يعني الدخرا 
قال مت ذكريا بن يحبى يقول سمعت محمد بن عبد ان ر 
عبد الحكم يقول قال الشافعي : :محمد سالك رچ 
مه ناکلم فا تجو انو إن ال عن جيه فلت ریا 
او 6 تال 1ك ع 4 

ت فإف سالك عدن + الكك 
فزللت قال كفرتٌ. 


وفي ية المزني عن الشافعي رحمه الله دلالة على أنه کان 


فل الد 3 
ما عي نم استحب ترك المناظرة فيه عند 


شرح العقىدة الطحاوية 


يلقاه بشىء من هذه لحتو الور فإنما أ 
تراه قال بشىء من هذه اهونم 


١ 6 


ك بالله خيرٌ من أن 
راد دم مذهب القدرية. أ ا 
واستحب تر رالنان 'فرء , 
رويناه ى. 1 
٠‏ سس ال ا كن عمر بن الخطان رضصى الله عنه 
الحديث» 2 وغير ذلك من الأخبار الوا 
TN‏ أت د .ع 
e‏ جرى ائمتنا کي فديم الدهر عند الاستغناء عن 
ىه فادا |اح- ا ١‏ 
لم في سنه رسو اله 45 من ”الدلالة عش ززا «القدرة و 
وجل وأنه لا يجري في ملكوت السملوات والأرض شىءاإلا 
بحكم الله وتقديره وإرادته. وكذلك في سائر مسائل الكلام 
اكتقوا ,بما'غيها عن الد لا ل علق ضحة وهن و ادد 3 لا وة 
وقالوا ترك القول نا شار ا وزعموا ی الاخ اف 
رحمهم الله بهذا العلم وبَيّنوا لمن وفق للصواب ورزق الفهم أن 
جميعء ما ورد قي تلك الا خان ويم في العقول» وما ادعوه 
في الكتاب من التشابه باطل في المعقول. 
وحين أظهروا بدعهم وذكروا ما اغتر به اهل الضعف من 
ا الشاين فا ”فين عنه لوجوب الآمر بالمعروف والنهي 
انو الک وماق زلا كان المتكر اوالسكرتا عليه من 


وكأنه تبع فيه ما 


القدر ولا تفاتحوهم 
رده في معئأه . 





(۱) أخرجه ای اود سئنه : كتاب السنة: باب في القدر .)٤١١١(‏ 


شرح العقيدة الطبى . 
EA‏ القيي اننا يحيغفزان الكل ) 
ااا فأما أهل النثة والجماعه فمعولهم 2 يعنفرون 
ا 8 ع اد ف 75 ل 8 قال | E‏ 
ٍ ۱ د م ١) Ks‏ : 
بل أخجيرنل أبو عدا الجن السيلجيه رجه فلا باد يعمد يجيد 
ابن علي بن طلحة المرورودي يي 4 بن 
عِِ . 5 ,| ٠. ٠‏ : ل 
علي الأصبهاني قال حدثنا زكريا بن يحبى : جي سني 
۳ 5 قال سیت آنا رن وحفبينا حقو ليل معنا 
الشافعي يقول حكمور في اهل الكلام ان يضربوا بالجريد 
ويُحملوا على الإبل ويُطاف بهم في العشائر والقبائل ويُنادى 
وأخبرنا أبو عبد الله الحسين بن محمد بن الحسين الدَيتَوَرِيُ 
قال حدثنا الفضا بن الفضل الكندي قال حدثنا زكريا بن يحيى 
السَاحي. وأخبرنا أبو عبد الله الحافظ قال حدثنا أبو الطيب 
الفقيه قال حدثنا أبو جعفر الأصبهانى قال حدثثا ایو یج 
زكريا بن يحيى قال حدثنا أبو داود يعني السجستاني قال حدثنا 
يفلح. وإنما يجني والله.اعلم, كلام امل الأهواء.الذين تركوا 
الكتاب والبنة جيرا قوي عقولّهِم وأنجذوا في كشوي 
الكتاب عليها. وحين حملت إليهم السنة بزيادة بيان لنقض 
اقاويلهم اتهموا رواتها وأعرضوا عنها. فأما أهل السنة 
قملجيهم في ا لاصول چن چان الكتاب والسنة» وإنما أخذ من 
على العقل . وبالله التوفيق . 


رح العقيدة الطحاوية 
0۷ 
چو | * ٠‏ 
و ي نان ر سے ey‏ 
الخوضىافي الكادم تولك دن ود من 2 
و 5 ف 4ه سوير ١‏ ل سكع أو عدن 5 
اخر» وهو أن الشاة 5 پعن 
واي تع E‏ العراو : 
OF‏ و في تخلافة الرشيد كان 
قد دخل على مول باستدعائه .. E‏ 
افا . “> كيه عليه ورأى تقريبه يشا 
المريسي و من اهل الرر ۰ 5 
hl *‏ 25" جين عاد إلى ب العراق فين 
فا راف : ثواء على مجلسه» وأحس 
يببعص راى هل السلة من. غلبة, أه| ]أ 59 
ا اشا من المحنة ذ ایام تعلق 0 
ب 79 في ايام المعتصم والواثق. 
يكرك مجم حشر قي مجلس الجاليوة. لظده وروی د 
أخبرنا أبو.عبد الزحمن السلمي قال حدثنا أبو سهل الأسفراييني 
قال حدثنا داود بن الحسين أبو . 7 ا تقال ت كقتييبة برغ 
سعيد يقول : .داخل”الشافعي.يومًا على“ مير المؤمنين المأمون. 
وأخبرنا أبو عبد الله الحافظ قال حدثني محمد بن صالح بن 
هانئ قال حدثنا 1 سليمان داود بن اجنين البيهقو فال- جدرئنا 
المأمون وعنده بشر المريسي فقاك امش المؤمين للشافعي 
أتدري من هذا؟ قال لا يا فت المؤمنين قال هذا بشر المريسي 
قال فقال الشافعي لبشر: أدخلك الله أسفل السافلين مع فرعون 
وهامان: وأقاؤؤن»قال-ققال”له بشر أذخلك- الله التجية أعلى «غليين 
مع محمد وإبراهيم وموسى فقال امير المؤمنين للشافعي هذا 
أحسن جوابًا منك . : 
قال أبو سليمان الراوي عن قتيبة:فذكرات هذا :عند اصحاب 
/ عِِ 5 5 055 5 4 


شرح العقيدة الى . 


۱0۸ أ 
ه. وك لقان ن أنا سليمان اټدري :ما .جوابه؟ ورا 
ورد عليه ابيا هات 0-2 لے he‏ 

ف e‏ نة ى نار لفظ حديث | 
فيه بشر المريسي أي ليس ی 


عبد اللهه.. انتنهى كلام البيهقي ٠‏ , 
PEE.‏ . اء تكمي اه 
تنبيه ليس المقصود بكم e‏ ا 
ia 0 3 7 5‏ 1 1 ا : 
وزاففهو-ني #القوك بآن العبد يخلق افع لكن يوافقهم في 
E‏ و : الأىة وتكخلتد: صا ج الك 
القوك ان اها يري فق 2 جره و e‏ 
الذي يموت :بلا توبة. والقائل بان :القرءان: بمعتى الفط المنرر 
i 2p‏ اسع e A‏ اللات ل 
مخلوق ولا يقول بأن القرءان بمعنى الكلام ني مخلوق 
وألزما الناس القول بذلك ومع هذا لا يكفران لذلك قال 
الإمام أحمد بن حنبل" للمعتصم بعدما فعل ما فعل به من 
الع يا اة المؤمنين Fe‏ ما وافما المعتزلة إلا في 
القول بأن.القرءان بمنعنى النلفظ المنزل مخلوق ولذلك 
المحدّثون قبلوا رواية بعض أهل الأهواء الذين هم من هذا 
الصنف. فالمأمون والخليفتان الآخران بعده اللذان ألزما 
الناس بالقول بخلق القرءان ما وافقوا المعتزلة إلا فى القول 
انال ب بمعنى اللفظ المنزل مخلوق ولم يوافقوهم في 
مناثر عقائدهم التي هي کر 
)١(‏ طن بطر طنرًا كلمه باستهزاء فهو طنَازء قال الجوهري: أظنه مولدًا أو معرباء 
والطنْرٌ: السخرية. (لسان العرب ۳۹۹/۰). 


(0) رغم عِظم ذنبهم. 
(۳) مناقب الإمام أحمد بن حنبل (ص/ 97" . 


شرح العقيدة الطحاوية 


١8 
: فاذا عرف هذا زة‎ 
کی لجال تمل قال کر ر ر‎ : e 
وبي ۶ ن جف اروف بي‎ 
وت والا صوات غير متجزئ‎ / 


منافي للسكوت الى ايه اردنا 
فإن قال قا 4 کک 1 1 
- ثل: كيف يكون كلام الله تعالى كلامًا واحدًا 
۶ م ا 576 : 1 
اويا يكو ا ا وءامرا وناهيًا ومستخبرا وبين ذلك 
جاقاة” وقد للخم 'إنه كلام واا زير + مدي وم 
و دالنهي والوخبار والا سار الذي يوضفك 
ub TE‏ 
الواحد . تم 0 لامر کار کن یراچ الت اودري ود ر 
مستحفا لمل ولو تركة لضار اتستسنا" للدم وال بالك 
ويصح أن يقال الأمرٌ هو الخبر عن طلب الامتقال والنهية هو 
الخبر عن طلب الانتهاء وقد جاز في الشاهد أي فيما يُعرف 
زیجهد من كالخ افاس أن يكوت الى الو اخ ]سا وتيا ورا 
غلمانه لنفسه فقال «إني إذا قلت «زيد» كان أمرًا بالصوم لبشر 
بالنهار وأمرًا بالفطر له بالليل ونهيًا له عن الخروج من الدار 
لارا برل الأ البل ةز ا تخار م اوك عم ولا 
الجارية)» ثم قال هذا الرجُل «زيد» فهمَ منه هذه الأشياءً 
فكان أمرًا ونهيًا وخبرًا واستخنارا ولم يكن ذلك ودعي اي 
في حق المخلوق فكذا هذا RAA CS‏ ات 
ما قررنا إلا أنه لما لم يكن في ذوي العقول الوقوف على 





(9) المراد بالاخبار الذكن, 


شرج العقيدة حار 


اس يل پت ال م 


اشر 

اسل ر ر نه بدلالة ندل عليه فيكون التمدة ,أ 
إلى فلات وين یار في الدلالات لا في المداول و 
والتجدّؤ والتبعض | اا دما 

العبارات مخلوقة لأنها أصوات وهي عراص أي كر 
نك المنزل على سيدنا محمد #46 قسم منه يذل على زار 
ميئل على الي وقسم ب على الإخباد وق دل مار 
الألفاظ ميارات کي و لأنها أ صوار 


الاستخبار وهذه 

: لك ” : کلام الله لدلا لجها عليه 
والصوت عرض ومع د ٠‏ وتاي 
بها كما يسمى الله بعبارات مختلفة مع أن الذات واحد, زان 


تعالى مت باللقة العربية وباللغة السريانة وباللغة العبرانية إو 
غير ذلك من اللغات». وهذه الأسيماء ء من حيث الأشكال 
ال ا ا ا هز 
وإنما NEE pe‏ 

ثم إن المخالفين لأهل الحق منهم المعتزلة يقولون الله تعالى 
ليس متكلمًا بكلام هو قائم بذاته إنما هو متكلم بمعنى أن 


9 XT الس ابم جاسم‎ DBE N GEE ا‎ 


ر : 


خالق الكلام في غيره كالشجرة التي كان موسى عندها فسمع 


ذلك الكلام الذي خلقه الله في الشجرة. أما أن يكون هر 
متكلمًا بكلام قائم بذاته فلا . 


اين E‏ 1 
متعددة يحدكا في ذاته لم ينقطع ,ثم پخلت نم ينقطع + وم 
احمد بن تيمية لقوله بما مر ذكره عنه. 


فالحادث هو الذي تقوم به صفات تحدث ثم تنقضي ثم 


مم عسي 2 حصت في ذاته ثم تنقضى وهكذاء والذى 
ينوع بو ذلك ناضلا لا كود زلا عالقا لحيزه ن.زهها. وچ 
فساد راي ابن تيمية ومن" اتبعه. وكان له سلف فى ذلك كانوا 
يقواون له يتكلم ثم يقطع كلامه ثم يتكلم ثم يقطعء لکن ابن 
بب يقول : نزت إلى الأبد. وزاد بعضهم القول بأن كلام 
ال اال هو صفقه »حال في :القنضا عقن وهم ' فلاا جود قدي الان 
كلام ا تجالن اسصموعء ؤا جوا بقن ان ورج 51 د 
المشركين استجارك اجره حى يسح كلم ر ©4 [سورة العوبة] 
وليس احتجاجهم هذا صوابًا لأن الله تبارك وتعالى أراد بقوله 
«حَقٌ يْمَمَ كلم لَه 429 أي الدال عللى كلام الله وهو 
القرءان بمعنى اللفظ-التمكزل .أها: انلام الذاتئ: فمن أيان 
يسمعونه؟ ولو كانوا يسمعون الكلام الذاتي لكانوا مثلّ موسى 
الكليم» ولم يكن فرق بين موسى وبين أولئك الكفار الذين 
يسمعهم الرسول ويتلو عليهم القرءان لغرض أن يؤمنوا ويصدقوا. 

ثم المعتزلة تستدل على مذهبها الفاسد بقوله تعالى اله 
خَِقُ كل سىء €6€ [سورة الزمر] يقولون القرءان شىء إذَا 
فهو مخلوق. والجواب أن الله تبارك وتعالى ما أراد بهذا أن 
يدخل ذالّه وصفاته وكلامه من صفاته إنما المراد بالشىء في 
هله الكرة سا كان جا فلا يدخل القرءان في ذلك» ورا 
أهل الحق بقولهم القرءان لا يدخل في قوله تعالى اله حَدِنُ 
كَل سىء 4069 [سورة الزمر] أن الذي يدخل في هذا 
الممكنات العقلية أي العوالمء ولهذا شاهد في الكلام الذي 
يحصل بين البشر مما هو صحيح مفهوم عندهم» فإذا قال 


۱۲ 8 لعقيلة الما 
القائل : ضربتٌ كل من في الدار لا يفهم منه ضربٌ نفسه ور 
كان هو في الدارء قالوا كذلك اله ڪي ڪل ن @) 
[سورة الزمر] لا يدخل في الشىء الذي يخلقه الله تعالى ذان 
وصفاته. ثم العجب من قوم وهم المعتزلة صرفوا قول الم 
تعالى اله ڪن ڪل دنه 4 [سورة الزمر] إلى صفة الل 
تعالی» حتى قالوا: إن كلامه مخلوق» وهم لا يُدخلون أغمال 
العبد وحركاته وسكناته تحت هذه الآية. وهذا دليل على شدة 
عمى قلوبهم» بل يقولون نحن نخلق حركاتنا وسكناتنا. وقال 
الثلجي «أنا متوقف لا أقول القرءان مخلوق ولا أقول القرءان 
فن وهذا قول بالمحال. وقال بعض متقدمي المشبهة 
اشكال بالسروى المكتوبة في الصحف أزلية أبدية» مع أنهم 
يعلمون أن هذه الورقة مخلوقة وأنها صنعت من أصل قصب 
السكر والجلود وغير ذلك» فكيف يقولون الحروف التى تكتب 
فيها أزلية أبدية اليس هذا خروجًا من دائرة العقل؟ : 

مسألة قال البخاري في كتابه خلق أفعال العباد”'؟: «القرءان 
كلام الله وليس بمخلوق» ثم ساق الكلام في ذلك إلى أن 
قال : #مخست ا ا وقول وی يحيو ابر ین 
يعني القطان يقول ما زلتٌ أسمع امتحابدا يقولون إن أفخال 
العباد مخلوقة. قال البخاري : حركاتهم وأصواتهم واكتسابهم 
وكتابتهم مخلوقة» فأما القرءان المتلو المبينٌ المثبّتٌ فى 
المصاحف المسطور المكتوب المَوْعيٌ في القلوب فهو كلام الله 


)١(‏ کتاب بلق أفعال العباد (ص/۲۹). 
(۲) كتات خلق أفعال العباد (ص/ .)٤١‏ 


ون العقيدة الفلحاوية 5 
ال ل سس E‏ 
بس بطق قال اله 3ل هر عت يت ى شثرر اليرت أذ 
ليام 469 [سورة et‏ وق ای ب 

ان راهويه فأما 6 فمن يشك في خلقها» 7 

رقال الجخارئ + فاا الخاد زالرق وتحود- فان لی كسا 
ازك تكتب الله فالله في ذاثه هو الغالق: وخشلك واكسابك من 
اكت علق لذن کل الوا هوت الله پش تا واي الك 
والمبين والمثبتٍ والمسطور والمكتوب والمَْعي الدلالات» 
لس انراد أن ال غير مخلوق: وكذلك أشيكال الحروف 
ليست قديمة» وكذلك لا يعني بالموعي اللفظ المتحَيّل في 
الصدور» كل ذلك ليس عين كلام الله القائه بذاته بو ا 
دلالات» فليفهم ذلك ولا يتوهم أن اللفظ قديم غير مخلوق 
فإن ذلك خروج عن العقل» ومن الدليل على ذلك أن أحمد بن 
سبل كانازييكر قزق لظي باقر ا یر ارق کیا كاق 5یک 
القول لفظي بالقرءان مخلوق. وقد زاغ المشبهة الذين ينسبون 
إليه أنه يعتقد أزلية اللفظ وأن الله تلفظ كما نتلفظ بحروف 
متعاقبة وذلك جعل للحادث قديماء وهذا خروج عن دائرة العقل . 

وفيما يلي دفع شبهة شديدة التأثير على كثير من الناس ذكرها 
بعض من شرح الطحاوية مع الجواب عنها بقوله : 

«فإن قيل لو كان كلامه تعالى قديمًا لكان ءامرًا ناهيًا في 
الأزل وهو سَفَهٌ سواء كان عبارة عن الحروف والأصوات أو 
عن المعنى القائم بالنفس» وهذا لأنه ما كان في الأزل مأمور 
ولا منهئ والأمر والتهي لو تور امین أو المنهي سفه. 





(1) كتاب بخلق أفعال العباد (ص/۹٤):‏ 


شرح العقيلة 
1٤‏ 6# طبار 
AGENDAS.‏ 
1 58 ق 5 / 
الوا وان انراج ميا لو جلس لي يهن وجا او ل يا زيد قم أ 
بابک اجلس» لكان سفها فحينب يصح :أن يقول :في الازر 
ET .‏ رر ر رعا أ 4 1 e‏ 5 ® 
وف اخلع نعليّك 4 [سورة طه] أو وز التب لوو 40 
[سورة مريم]» وموسى ويحيى معدومان. 
فالجواب قلنا نعم لو كان الأمر ليجب الامتثال في الأزل, 
فأما الأمن ا لحب يوقت وجود المأمور فحكمة» وهو كذلك الا 
ترى أن المنرّل على النبي كل كان أمرًا ونهيًا لمن كان موجوةا 
ولمن يوجد إلى يوم القيامة. وکل من وجد وبلغ وعقل ر جیب 
عليه الإقدام على المأمور به والانتهاء عن المنهئّ عنه بذلك 
الأمر والنهى ولم يڪن IOUS‏ فكذا هذا. 
فإن قيل: أخبر الله تعالى عن أمور ماضية كقوله تعالى 
وجا وة رسف 462 أسوزة وس )ا وو إن 2 17 
t9‏ [سسورة نوح] و#وإتا أله فى لل لْعَدَرٍ 4O‏ [سورة 
القدر] وهذا إنما يصح أن لو كان المخبر عنه سابقًا على 
النغيرم فلو ان من الخبر موجودًا في الأزل لكان الأزل 
مسبوفا بغيره وهو محال» ولو لم يكن المخبر ا عنه سابقًا. على 
الخبر يكون كديا : وكلاهما مجال. 
قلنا: إخباره تعالى لا يتعلق بالزمان لأنه أزلى والمخبر عنه 
متعلق بالزمان» فالققير بهلي ءاخر عن زمما يعو ادن اوور 
الإشبان كوا نان اه اد ۴ ا في لازن انا 
العالم ثم لما خلقه.فيما يزال كان عالمًا بأنه قد عل والتغير 
على المعلوم الحادث ليس على العلم عندنا ولا على الذات 
عندهم فكذا هذا. فالله تعالى لا يتغير إنما معلوماته الحادثة هي 


شرح العقيدة الطحاوية 
الي تعر ٠‏ اما الوه الأزلي تفلا يتفي ,كلاته وسات تل 
تعالى في جنل بالعجا مقاب التي. لع تكن في الازل فيم بابق 
ون ار وملا المليم لم .يفطي بل یی ميتي حادم إلى أن 
وجدّت هذه المعلومات فلم يطرأ تغير على العلم إنما التغير 
على المعلوم الحادث لأن علم الله يتعلّق مالفا ات الس 
الحادثات ما وجدَ منها وما سيوجد منهاء وبذاته الأزل 
وبصفاته الأزلية ليس كالمشيئة والقدرة تتعلقان بالممكنات 
العقلية التي تقبل الوجود والعدم» فبالإرادة يخصص بعضًا منها 
ببعض الصفات وبعضًا بصفات أخرى بدل تلك الصفاتء 
وبالقدرة يُحَدِثُ هذه الأجرام وصفاتها ويكوّثُها بعد أن لم تكن 
موجودة» والتغير على المعلوم الحادث لا على العلم عندنا ولا 
عن الذات عندهم » فكذا هذا. 

فإن قيل: أجمع المسلمون على أن القرءان في المصحف 
وأله كلام الله تعالى وهو مشتمل على السوز والآيات والمقاطع 
والمبادئ» وما هذا سبيله كان مخلوقا. 

قلنا: الإجماع واقع عل .أن كلام الله تعالى مكتوب في ظ 
المصحف لا أن ذات كلام الله تعالى حال فيه» أما عند أهل 
السنة فلا شك وكذا عند الخصوم لأن عندهم الكلام عبارة عن 
الأصوات والحروف» وليس في المصحف صوتٌ ولا حرف 
من حيث اللفظ لأن المصحف لا يَفْرَأْ ولا نسمع منه صوتا 
وحرفًا فكيف يصح دعوى الإجماع»؛ على أن كلام الله تعالى 
في المصحف كتابةٌ والكتابة في المصحف لا توجب حلول ذاته 
في المصحف ككتابة الثّار على القرطاس لا توجب حلول ذاتها 
أي لا توجب خلول ذات النان هئ هذه الورقة 1:6 لو كانت 


١ "6 


9 العقيل: 
)| ی 


حالة لاحترق موضعها. أما عند الأشعرية فكلام الله تعالر 
مسمنوخ ایکا أن كل موود كما يتجوق أن زئ يتخور أن ' : 
عندهمء وعند ابن فُوْرَك المسموع عند قراءة القارئ شيئان 
صوت القارئ وكلام الله تعالى . 

واما شن قال ينمل أن يتغلق اناك تداعا لكلامه الأزلي 
الذي ليس بحرف ولا صوت ثم يُقدره على عبارة يعبر بها . 
ذلك الكلام القديم فيلزم عليه أن يكون هذا اللفظ المنزل من 
ال جبريل وهذا باطل اه. 

فإذا تقرر هذا بَانَ وظهر أن اللفظ المنزّل ليس عين كلام الله 
القائم بذاقه. لابه أزلني افق كسائر صماته. واللفظ المتال 
حروف متعاقبة يستحيل القدم عليها فلا يخفى من ذلك: استحالة 
أنذية الح واف لتخلل الانقطاع. ومما اتفق عليه أهل السئّة أن 
الله لا تقوم به صفة غير أزلية أبدية. وعتدهم يكتفوان فی کور 
من العبارات بذكر الأزلة لان الازل قير عدي الا 
اد ل غير وقد شار اله لرام اوی بعر 3+ ا ن 
بلا كيفية قولا)» وأما تاحقيق القول في بيان فيفية الترول ققد 
ا اه رضي اه عله الا لحرن بن عنام سال و 
قال: «يا رسول الله كيف يأتيك الوحي؟ فقال رسول الله يله : 
«أحيانا بأنيني ِثل صلصلة الجرس وهو أشده علي ففصم عنى وقد 
وت ااال وأحيانًا يتمثّل لي الملّك رجلا فيكلمني فأعى ما 
يقول» = ار جه ان0 





10( أل جه البخاري في أول صحيحه بلفظه. ومسل فى 2 حيحه : كتاب الإيمان: 
باب بدء الوحي إلى رسول الله ييي بنحوه. 


شرح العقيدة الطحاوية 


ل إن اا لايم ۴دا من نيس ولا راسد یی 
تلایا دمرس اله مالین بقولء حوره کے ویر ل ی ایر ل 
ا د ماوق ل 40 ری اتر 
بالتكليم امن وراء حجاب أن نع كلدم الل الأول پارۇب 
وهذا الذي سمي لموسى فقط عند بعضهم لاف اة 
المعراج ايضا عند ا EE‏ يجتمع له الرؤية وسماعٌ الكلاء 
الذاتي في لحظة واحدة بل سماءًة للكلام كان في ساعة بلا 
رؤية» ورؤيته للذات المقدس بفؤاده في ساعة ا 

رعا اتدل يف لمل اتان اله اذم رچ ایی رر 
ذلك المستوى الذي لما وصل إليه سمع كلام الله لم يكن 
ون ال تمان ميري ناا ال جه أن موسي" فة 
كلامه وهو عارجٌ في السملوات إلى محل كالمحل الذي 
وصل إليه الرسول محمد بل سمع وهو في الطور والطور من 
هذه الارض: هيعلم. مؤرهذا ,أن الله مورد يلا مكان وات 
سماع كلامه ليس مشروطا بالمكان» وأن: ضفائه: ليست 
متحيزة بالمكان» جعل سماع محمد لكلامه الأزلي الأبدي 
في وقت كان فيه محمد في مستوى فوق السمموات السبع 
حيث يعلم الله ولم يجتمع هذا لنبي سواه وموسى كان 
سماعه في الطورء وإن نبينا بي صار مشرَّقًا بجميع أقسام 
التكليم الإلهى المذكور فيج تلك الآية, 

تنبيه من قال إن الله يتكلم بصوت وقال إنه صوت أزلي 
ادي لبس :فيه بتعاقت التجروف فلا يكثر إن كان نی كما يقول 
وإلا فهو كافر کا الم ومن أحاديث الصوت فليس فيها 


E 9‏ ع 
۱۹۸ شرح العقيدة الطحار. 


ما ايحتج به في العقائد» ر 
رواته وهو عبد الله بن محمد بن عقيل “ل عا و 
البضادئ 2 تة ال يهي قا وكا وقي افيشاور 
بصوت فيسمعه من بَعْدَ كما يسمعه من قَرْبَء أنا الملك أن 
الديّان»» وإنما ذكره البخاري بصيغة التمريض من أجل راو 
هذاء قال الحافظ ابن بی «لآن لفظ الصوت مما يتوقف 
في إطلاق نسبته إلى الرب ويحتاج إلى تأويل. فلا يكفي فيه 
مجيء الحديث من طريق مختلف فيها ولو اعتضدت» اه. أي 
لاايكفي: ذلك في إسيائل. الاحتهاميزإنركان البقاري كك اول 
فی كياب الہ يصيغة الجزم لأنه ليس فيه ذكر الصوت. 
إنماءفيه,ذكر رچیل نای :بن دال إلى عبد الله بع ائيس من 
الو إلى ف 

واليحدرث لاخر نان سعيلة الخدرى رضى الله عنه قال 
قال النبي كلِ: «يقول الله يوم الغيابة جااءاتم فيقنول لبيك 





)0 راجع ترجمته في: الضعفاء الكبير (198/1). الكامل (1445/4), 
المجروحين /١(‏ ”)2 سؤالات ابن أبي شيبة لابن المديني (ص/88). أحوال 
الرجال ص(/۳۸)ء الضعفاء والمتروكين لابن الجوزى 9 الجر 
والتعديل (0/ 0۳(« المغني (1/ 0(« تهذيب التهذيب /ملال) : التكاشت 
(50/ ۰)۳ ميزان الاعتدال (۳/ »)4۸٤‏ التاريخ الكبير (0/ ۱۸۴). 

030 أخرجه عن ابن عقيل البخاري في الأدب المفرد: باب المعانقة. وأخرجه 
البخاري في صحيحه: كتاب التوحيد: باب قول الله تعالى «إولا فع الشفعة 
عندم إلا لمن أذ ل 463 [سورة سبا] الآية ذكره تعليقًا بغير إسناد. 

)۳( فتح الباري بشرح صحيح البخاري (1/ 1۷ - ¥0). 

رچ البخازي في منخييحة سیا کاب الل بالج ان رچ لني ف 

(0) أخرجه البخاري في صحيجد: کتاب التوبجيد:: باب بول الله نیال طول کن 


سس سر 
TE‏ 


ألشفلعة عند إلا لمن أي ل )4 [سورة سبا] الآية. 


. قبدة الطحاو رة 
شرح العقيد ويك 8 ١‏ 


RE ا‎ O PNAS 


وسعديك فينادتى ٠"‏ بصوت إن اله يأمرك أن تخرج من ذريتك 
بعثا إلى النار"» هذا اللفظ دياه وات البيغاري .على جهن 
بعضهم رواة .بكسن الدال وبعضهم 55 بفتح الدال. 

قال الحافظ ابن حي (©. «ووقع فينادي مضبوطًا للأكثر 
بكسر الدال» وفي رواية أبي ذرايفتحها على الينام اهر 
ولا محذور في رواية الجمهور فإن قرينة قوله إن الله يأمرك. 
ټل ظاهرا على ,أن الستادي: ملاكة يامزه. )ل بان يدادى. رز ززى 0 
ا وهذا. العديث:رواف اليكاري یو امتا كه این 
صريحًا في إثبات الصوت صفة لله فلا حجة فيه لذلك للصوتية. 

وهتاكة ديف ا2 (إذا تكلم الله بالوحي سمع أهل 
لسملوات شيا؛» ورواه أبو داود” بلفظ: «سمع أهل السماء 
للسماءةيضلصلة: كجد السلسلة على الصفوان». وهذا قد يحتج به 
المشبهة وليس لهم فيه حجة لأن الصوت خارحٌ من السماءء 





(1) الرواية فينادى بفتح الدّال معناه ملّك ينادي بأمر الله» أمّا ينادي معناه يأمّر بالتّداءء 
ينادي ملك بأمر الله » كلاهما في المعنى واحد» لكن ظاهر رواية فينادي لا يجوز 
الأخذ به لإثبات التطق اعرف والضوت 4 الان الصوت كرض سن الأعراضن الجا 
ولا يوصف الله بحادث» الحافظ أبو الحسن المقدسي بن أبي المكارم له كتاب 
مخصوص لتضعيف أحاديث العبوورت. الشارح . 

() فتح الباري (۱۳/ .)٤٦١‏ 

0 نداء الملّكة لما كان بام الله نينب إلى ال في :سورة الأعراف 6دا :را 
4 هذا في ءادم وحواء» وءادم وحواء لم يَسْمعا كلام الله الذاتي» إنما نداء 
لله لهما معنا ندا الملك :بام اله فالقي] باعلا بظاهر الأآيشيكرن كانه قال 
حواءً كليّمة الله كموسى وءادم كليم الله كموسى وهذا لا يصح. الشارح. 0 

)4( أخرجه البخاري فى صحيحه: كتاب التوحيد: باب قول الله تعالى چوا نفع 

اسف عند إلا إن أو لد ي [سورة س الآية. 

4( أخر جه أبو داود فی سلله :. كتاب السنة :بات في القرءان. 


1۷۰ س العقيلة الطموار 
E SEES ESER‏ وو E OEE E REPU EC‏ 
فالتجعنيث :فم الحديك: بان« الضوث اللسماء فتبين أن قول 
الحافظ ابن حجر في موضع من الشرح إن إسناد الصوت إلى 
الله ثبت بهذه الأحاديث الصحيحة فيه نظر فليتأمل . 

و الشيباني في شرح اا ما -نصية: (والحرف 
والصوت مخلوق خلقه الله تعالى ليحصل به التفاهم والتخاطب 
لحاجة العباد إلى ذلك أي الحروف والأصوات. والبارئ 
سبحانه وتعالى كلامّه مستّغن عن ذلك أي عن الحروف 
والأصوات»: وهو معنى قوله «(ومَنْ وصف الله تعالى بمعنى من 
معاني البشر فقد كفر» اه. 

وأما قول الله تعالى هما يَنِدَتَ كِمَت أله )4 [سورة 
لقمنان]! ٠‏ فالجمع اليس .أن كلام :الله حروف متعخاقبة» -]دفد.ذكا 
بالجمع في الآية للتعظيم أي لتعظيم كلامه كما قال البيهقي في 
الأسماء والصفات” " مع كونه في الحقيقة واحدًا لا تعدد فيه 
كنامل . لكل متعلقاته من الواجب والجائز والمستحيل لأن الكلاء 





. مخطوط‎ ,)١5 شرح الطحاوية (ص/‎ )١( 

9 الله يقول ونا لمُوسُِونَ 407 [سورة الذاريات] يعبر عن نفسه بلفظ الجمع 
وهو واحد وقال إا أَنرَلتَهُ ف لل التَد 63 [سورة القدر] كذلك تلك ال5.؛ 
التي فيها ما بدت كلمت أله ©4 [سورة لقمان] ليس معناها أن كلام الله 
متجرئ يحصل شىء ثم ينقضي ثم يحصل: شىء ثم .ينقضي ككلام الخلق وإ 
كنا.لا نفهم .حقيقة الكلام .الذي ليسبمعجزئا ولا يسبق. بعضه يغضًاء ولا كاج 
بعضه عن بعض نؤمن بأنه كذلك وأنه ليس حرفًا ولا صوبًا. ويكفينا هذا 
الاعتقاد وما علينا أن نفهمه ونتصوّره كما قال أَبَِ بن كعب رضى الله عنه فى 
قوله تعالى هوان إل ريك التي 49 [سورة النجم]: إليه انتهى فك من تفگ 
اه المخلوق كلذك بالتفكر أما الله لا يدرك بالتفكر . الشارح . 

(۳) الأسماء والصفات (ص/85١‏ و17"). 


چ ۱۷۱ 


معناه الإخبار والذكرء ولا اسن ام ھی ا الله بصفات 
رهه فمن خافن كلام ا امامل لاچ الحقلن. 
والجائز: العقلي والعد فخي العقلج علين اوم الاد ي 
لق وميا خالا الخشبهة أنه قاسو ذاته الذي لين 
حجمًا وجسمًا بدوات الخلق فأثبتوا له الحيز والشكل وقاسوا 
نات بمب :ب نایدا جاينة: رهذا. رهد ایی بای لد 
يفهموا قول الله «ولیس کر ى 409 .1شوزة الشرری]: 

فائدة جليلة من الدليل جلى أن- اللفظ «التعدرك الخال 
الحروف لا يجوز أن يكون كلام الله الأزلي القاكم بذاتة ما 
ثبت أن 'الله«تعالى “يكلم كل قزة من اواد العباد يوم القيامةء 
فلو كان الهتباوك وتعالى يكلمهم بصوت وحرف لم يكن 
حسابه لعباده سريعاء والله تبارك وتعالى وصف نفسه بأنه 
سريع الحساب. 

ولو كان كلام الله تعالى بحرف وأصوات لكان أبطأً 
الحاسبين وهذا ضد الآية التي فيها أن الله أسرع الحاسبين قال 
لله تعالى ام ردوا إل اه مَوَللهُم الح ألا له اكم وهو اسع 
ْْيِِينَ 409 [سورة الأنعام] فلا يتحقق معنى أسرع الحاسبين 
إلا على مذهب أهل السنة أن الله متكلم بكلام أزلي بغير حرف 
ولا صوادت. 

وذلك لأن عدد الجن والإسن كث لا-يحصيهم- إلا :الله وهن 
الجن من يعيش الفا من الستين :ومن الإثبن من عاش القي 
سنة فأكثرء فقد عاش ذو القرنين في ملكه ألفي عام كما قال 
الشاعر العربي : [الكامل] 


ومن الإنس أيضًا يأجوج ومأجوج 4 ورد في الحديث | 
فن ولذ ءاد وورد أنهم اکر أهل النار حي روى 
ا وورد أنه لا موت أحدهم حتى يلد الفا لصل, 
كما رواه ابن حبان والنسائي ' وحنؤلام بجا سیم اقل 
أقوالهم مع كثرتهم الكثيرة ويكلم كل فرد منهم تكليمًا بلا 
ترجمان» ويحاسبهم على عقائدهم ونواياهم وأفعالهم. فلا بر 
أن يأخذ حسابهم على موجب قول المشبهة الذين يقولون كلام 
الله حرف وصوت يتكلم من وقت إلى وقت ثم من وقت إلى 
وقت مدة واسعة جدّاء فعلى موجب كلامهم يستغرق ذلك 
جملة مدة القيامة التي هي خمسون ألف سنة» وعلى قولهم هذا 
لم يكن الله أسرع الحاسبين وهو وصف نفسه بأنه أسرع 
الحاسبين كما تقدم. فقول المشبهة يؤدي إلى خلاف القرءان 
وذلك محالم وما أذى إل الخال .مجال: 

وأما قول أهل السنة إن كلام الله ليس متجزنًا فيفهمون من 
كلامه اللي ليبس يحرف وصوت وغير متجزئ في ساعة 
واحدة ٠"‏ الحساب» فيتحقق على ذلك أنه أسرع الحاسيين. 


فائدة أخرى فاك “الشيخ. الإهام المتكلم :ابن «المجل قري لزه 


67 أخرجه الطبراني في المعجم ایج كما في مجمع الزوائد )1/۸( 2 قال 
الهيثمى : «رجاله ثقات) . 

)۲( أخر جه البخاري في صحيحه : كتاب الانسباء : باب قصة يأجوج ومأجوج . 

(۴) انظر الإحسان (۲۹۲/۱). والسئن الكبرى: كتاب, التفسيز! تفسير سيدرة الأنياء. 

47) والمراد بها جزء قليل لا الساعة الزمنية المعتادة في متحاورات النامن اليوم. الشارح . 





شرح العقيدة الطحاوية ف 
كتابه نجم المهعدى٠‏ ها فون : «الحر 
والمسبوق لا يتقرر في العقول أنه قل 
لوجوده وما من حرف وصوت إلا 
جل جلاله قديمة FY‏ 


وف مسبوق بعضها ببعض 
وله ام 56 ا 


. 1 لوجودهاء ومن تكلم بالحروف 
كرتب لت راس E E‏ عرق a‏ والله 


تبارك وتعالی ,ا .يشغله كلام عن كلام : وهو متيحاتة يباين 
الخلق يوم القيامة قي ساعة واحدة فدؤءة فعة واحدة يسمع كل 
واحد من كلامه خطابه إياهء ولو كان كلامه بحرف ما لم يتفرغ 
عن يا إبراههيم لا يقدر أن يقول.يا مبييد فيكون الخليق 
محبوسين ينتظرون فراغه من واحد إلى واحد وهذا محال» اه 
كتبه الإمام أبو علي الحسن بن عطاء في أثناء جواب عن سؤال 
وجه إليه سنة إحدى وثمانين وأربعمائة. 

فالحاصل أنه ليس في إثبات الصوت لله تعالى حديث مع 
الصحة المعتبرة في أحاديث الصفات» لأن أمر الصفات يُحتاط 
فيه ما لاا يحتاط في غيره» ويدل على ذلك رواية البخاري 
القدر الذى لين فيه نكر الصوت من. حديث جابزر المان ؤكرة 
بصيغة الجزم» وروايته للقذر الذي فيه ذكر الصوت بصيغة 
التمريض» فتحصّل أن في أحاديث الصفات مذهبين : 

أحدهما: اشتراط أن يكون في درجة المشهور وهو ما رواه 
ثلاثة عن ثلاثة فأكثرء وهو ما عليه أبو حنيفة وأتباعه من 
الماتريدية» وقد احتج أبو حنيفة رضي الله عنه في رسائله التي 
ألفها في الاعتقاد بنحو أربعين حديثا من قبيل المشهور. 


سے 


ط . 
(1) ° نجم المهتدي ورجم المعتدي (ص/ ٥٥٩‏ بد AE‏ مخطو 





شرح العقيدة | 
۱۷٤‏ : ار 


والثانى : ما ذهب إليه أهل التنزيه من المحدثين. وهو اشتراي 


أن يكون الراوي متفقًا على ثقته . 

فهذان المذهبان لا بأس بكليهما وأما الثالث وهو ما نزر 
عن ذلك فلا يحتج به لإثبات ite‏ 

وهناك قاعدةٌ تناسب هذا المظلب وهي ما ذكرها الحافظ 
الخطيب أبو بكر البغدادي""“ بإسناده إلى محمد بن عيسى بن 
الطباع : کا حديث جاءك عن النبي ب لم يبلغك أن أحدًا من 
أصحابه فعلّه قدعه. وإذا روى الثقة المأمون خبرًا متصل 
الإسناد رد لأمور أحدها أن يخالف موجبات العقول فيعلم 
بطلانه لأن الشرع إنما يرد بمجوزات العقول وأما بخلاف 
العقول فلاء والثانى أن يخالف نص الكتاب أو السنة المتواترة 
فيُعلم أنه لا أصل له أو منسوخ» والثالث أن يخالف الإجماءغ 
فيستدل على أنه منسوخ أو لا أصل له لأنه لا يجوز أن يكون 
صحيحًا غير منسوخ وتجمع الأمة على خلافه. وهذا هو الذي 
فكرة ابن الطباع في الخبر الذي سقناه:عنه أوّل الباب: والرابع 
أن ينفرد الواحد برواية ما يجب على كافة الخلق علمه فيدل 
قلخل أنه بلا أضل لها لأنه لا يجوز أن ايكون امال زيو 
هو بعلمه من بين الخلق العظيم» والخامس أن ينفرد برواية ما 
جرت العادة بأن ينقله أهل الجوائر غلا يقب انه لا جير أن 
برد غي مثل: هذا بالرواية» انتهى ...والخطيتف البغدادئ 20 ادن 





(1) الفقيه والمتفقه /١(‏ ۱۳۲ - #م18), 

9 مو لزا السافظ وكير اود ین علو ابن كانت جل الروك پا بهد 
البغدادي, صاجب التضانيف» ولد سنة 47اه. وله رحلات عدبدة» وخؤلنات 
كثيرة. توفي سنة ١١ا‏ 8ه (وفيات الأعيان ۱/(. 


شرح العقيدة الطحاوية 

علا لذن نو« ماماد ادیش فى .كدي 
ابام ا 86 م شاي الكتب الشمىسة والبيهقي وهذا 
الخطيب البغدادي» وهو هډ کور في کتاب نپ ارايو 89د 
i SRN‏ وبر ٠‏ وللذهبي عبارة موافقة للمذهب 
الثاني من المذاهب الثاد: 
غير ثابتة وءاثار هن كلام 


1۷0 


8 وإن كان يتساهل فإيرناد أحاديتٌ 


التابعينَ ونحوهم من غير تين لحالها 
is‏ ادرال في يتفرع ها پو وذلك في كتابه 
العلو ااا فار فليسينى قرت نوز مان یلیل زیر 


قال رحمه الله : ومن وَصَف الله بمعئى ين معاني البشر تقذ تر 

الشرح أن من وصق الله تغالي سوصف من أوصاف اليش 
المحدثة فقد كفرى. المجائلة بم تعالى .ريسي لق روخن 
منفي بالنصن. فهو قوله تجالى واس مدل کی2( 4 [سورة 
الشورى] وبالقضية العقلية وهي أنه لو كان متصفا بصفة من 
أوصاف البشر لكان يجوز عليه ما يجوز على البشر من حدوث 
وفناء وتطور أي تنقل من حال إلى حال وتغير من حالة القوة إلى 
الفعفع أو من ضقة الحياة إلى الموك: ومن بجاز عليه ذلك وله 
يصلح أن يكون مكوّنًا للحادثات التي تختلف عليها الصفات 
والأحوال» فيؤدي وصف الله تعالى بصفة من أوصاف البشر إلى 
جعله حادثًا من الحادثات» والألوهية والحدوث لا يجتمّعان. 

ثم إن صفات لبر كثيرة OT e‏ 
البشر من ذوي الارواح وبعضها 


سے 


.)۲۷۹/۱( تدريب الراوي‎ )١( 





سرح العقيدة 
۱۷۹ ترج العقيلة ایلیا 


أرض وسماء وأشجار وشمس وقمر وغير ذلك وتختلف : 
الأحوال» وقد استدل إبراهيم عليه السلام بافول الوك 
والقمر على أنهما لا يصلحان للألوهية كما استدل بحركتهى 
وحركة الشمس على عدم صلاحيتهم للألوهية» فالبشر وغيرهم 
ف الأجرام كل مدير يديز آي مكان. فالمدار الذي تكون ف, 
هذه الأشياء النيرات هو حيزها ومكانهاء فيجمع الكل أن 
فال أفراغا: من .القبواء وإن كان هناك اختلاف بين البشر 
والشمس والقمر والكواكب في أن البشر أماكنهم التي يتمكنون 
فيها جرم صلب بخلاف هذه الكواكب فإن حيّزها ليس كذلك. 

الاك الس بأنهم لم يجدوا في الشاهد حيًا قادرًا عالمًا 
فاعلا إلا جما فيوصف بأنه: جسم باطل» فيقال لهم إنكم لم 
تجدوا في الشتاهد حا فادرا عالما فافد إلا ما هو لحم وده 
متناه من الجهات الست محل قابل للآفات أفتشترطون هذا في 
الحق تعالى فإن قالوا نعم فقد انسلخوا من الدين. وإن قالوا لا 
أبطلوا دليلهم» ولأن استدلالهم بالشاهد ههنا دعوى بلا برهان 
لان كون الموجود جسمًا في الشاهد لو كان متعلقًا بكوئه حك 
قادرا عالمًا فاعلا تعلق العلل بالأحكام لما احتمل الانفكاك 
هد و اشحاك من الملل العتلية وبين اا و 
الحركة مع كون محلها متحركًا والسواد مع كون محله أسود 
والعلم مع كون محل ماما ]د لا خركة إلا برك و 201 
إلا بأسود ولا علم إلا بعالم وحيك رانا أجساما “ليست تة 
ولا فادرة ولا عالتية ولا قاع وهي الجننادات غل أن :کون 
جسما لم يتعلق بكونه حيًا قادرًا عالمًا فاعلا تعلق العلل 


شرح العقيدة الطحاوية 


بالأحكامء فلم يق إلا “اود الوجوم بل ونت ن 
الوجود.. يمكذا :هيان بالطل لی اماه ہشیپ رر 
وتفيحتحل :هدك السب والتأمل . فثبت بالأدلة القاطعة أن الله 
تعالى. ایس بمو فق لا چون ولا يعم , ؛. وآنه لإ منشابهة بن 
وبين شىء من المحدثات 
لم الكلام في مجرفة اجر الم | ر قالت الأشعرية إن 
ندران ای ا ران ی ی ر ری 
ا يا نيه ع فيه الحمائة. ون أعل الهلا ربضيؤق ع 
القول بأن زيدًا مثل عمرو في الفقه إا ا 
ني لك العامة ات کا0 يبنهنما مالقا في رجو ثيرة رن 
شتراط سد الول امل ماد من کل ۲لو جز إلى الأشعري فيها 
طز فإنعة لا اتحفظ اعت يارت مصريحة ف فلك وهو الد بن 
أصحابه وعيرهم من علماء التوحيد لا سيما والمتعارّفُ في 
المخاطجات في القفة 'يقضي تجو ان دق المعلية زه حي : 
الخو اك كما جا في الححفييك «الحنطة بالحنطة مغلا 
نمف غ ' آي في الكل لجخي الا رطاف ودليل . تقك 
الحد بالمغايرة أن الشىء alse aN‏ فيال AAS‏ 
بين المتغايرين 


فائدة من ضما رت ايده التحيز في جهة ومكان والحركة 
والسكون والجلوس والوقوف والاستلقاء والمماسة والتحول من 
حال إلى حال والانفعال من حالة الفرح إلى الحزن والعكسش› 


۷¥ 


526 ف 





تفاضا 35 . 


شرح العقيدة الى . 
1۷۸ ويه 
والانفعال من حالة الخضب إلى حالة الرضا والعكس. ٠‏ وكذلك 
اما موجهو لسن حال إل جال اما کون مرن 
البشرء وكذلك ما هو من صفات غير البشر من الخلق واعتقاد 
ذلك فى الله يوجب وجود المِثْل لله تعالى والله' منزه عن ذلك, 
وذلك كله يدخل تحت ما نفى الله تعالى عن نفسه بقوله وإ 
ككف قر * 43 [سورة الشورى] فمن أثبت شيمًا من هذه 
الأحوال لله تعالى فقد أثبت لله ما نفاه الله عن نفسه في كتابه» فلو 
كان الله تبارك وتعالى متحيرًا في جهة ومكان لكان له أمثال لا 
تُحصى من أجسام كثيفة وأجسام لطيفة كالنور والريح فإن للأجسام 
اللطيفة أيضًا سؤلا من الال ساي فو افا لاعت واي 
ءاياتٍ وأحاديتٌ توهم ذلك توفيقًا بينها وبين تلك الآية المحكمة 
وإلا وقع التضاد والتناقض بين بعض ءايات القرءان وبعض ءاخر 
وبينها وبين أحاديتٌ تُوهِم ذلك. وقد وفقّ الله تعالى لسلوك هذا 
المسلك الذي هو التوفيق بين تلك الآية المحكمة وبين الآيات 
الأخرى.والأحاديث التي صفبّها ما ذكر أهل.السنة الأشاعرة 
والماتريدية وخزى الله ا ا ذلك . 
وبها يعلم فساد ما قالته بعض مشبهة العصر الوهابيةٌ حيث 
احتج بعضهم”" لإثبات الانفعال على الله تعالى بما ورد في 
بیت الشقاعة من أن عادي ونوا :ونر سن کسی لرن 
للناس عند قصدهم إياهم ليشفعوا لهم «إن الله غضب اليو 





01 موفع ا عثيمين يسمى «(الموسوعة العقدية) الكتاب الثاني : الاب العالف: 
الفصل القاليفق: المیخت الكاليث) يقول ما نصه: هي ج الخضب - صمة من 
صفاته الفعلية وهي حقيقية». 


د رح العقيدة الطحاوية 
ET‏ يغضب قله مثا 530 1 
سا ع ب ت ی 
8 لغ ل © يهر في ذلك اليوم من ءاثار غضبه ما لم 
يسيبق ني سمل ما وفعي الله ورهياء مید اشا 
تائيس انفكا الا ول :فق لوؤار إن شود يم و رجا ازاك ی 
الوری ويرضى كما اشان:الطجاوي فى .عقيدته إلى ذلك ) 
وقد بين القرءان أن التحول من حال إلى حال من علامات 
الحدوث بما ذكر مر احتجاج إبراهيم على فومه من تحول 
الكوكب والقمر والشمسن.مين جال لی سال وقد این الله 
تعالى على احتجاج إبراهيم بقوله َلك حُجَدَا اتتا انه 2 
4O‏ [سورة الأنعام] الآية. 


۱۷⁄۹ 


قال رحمه الله: فمَنْ أَبْصَر هَذًَا اعتَبَرَ وَعَنْ مِثْل قَوْلٍ الكُفّار 

الجر وَعَلِمَ أنه بصقاته ليس كالشر. ۱ 

الشرح هذا بيان لقوله «ومن وصف الله بمعنى من معانى المشين 
نقد كفر». فقوله «اعتبر» أي اعتَبّر نفسّه بالكفار القائلين 
بالمماثلة المستحقين لسقر ليَكُفٌ عن مثل ذلك القول لئلا يلدَمَه 
ما لزمهم من العذاب ويعلمٌ أنه يجب أن يعلَّمَ ويتيقن أن الله 
تعالى بصفاته ليس كالبشر بصفاتهم لأن صفاته قديمة وصفاتهم 
محدثة» ولا مشابهة بين القديم والحادث إذ القديم ما لا ابتداء 
لوجوده والحادث ما لوجوده ابتداء . 

وقوله «أبصر» كأنه أراد بالبصر بصرّ القلب لا بصر العين إذ 
المعاني لا تيضر بالعين عادة كا .في قله تعالى افا يحول 
بضر 9 1سورة الحشر]. ولهذا قال أهل الحق نصرهم 
لله إن الله سبحانه وتعالى ليس في جهة وليس بدي اضورة 


شرح العقيدة | 
الصور والجهات» و 0 تنافيها ل 
العمينات والصّوّر أُوْلى من البعض لاستوا, 
والثقص ( وتخصيص بعضص الصور 
أفارات الحدث 


لاختللاف 
أنفسها وليس بعض ٠‏ 
الكل في إفادة المدح 
والجهات ايكون لاعن و 4 2 
ورفع الأيدي والوخجنوة: إلى السا عند بد مبحض 
کال إلى الكعبة فن الصلاة: فالشماء فة الدعاء کلت 
الذي هو قبلة الصلاة. 

وحكم النبى كيا عند إشارة الجارية الوا التي اراو 
ضَاخبها أن يعرف أنها مومئة ليها إلى السماة:بكونها مؤمنة 
لاغتبار أنه لا يظن بها أنها من عَبَدَةٍ الأوثان. وهذا الحديث 
من حمله على ظاهره يكون عارض الدليل النقلي والدليل العقلي . 

أمّا الدليل النقلي فهو أنه ثبت أن الرسول لا يحكم 
للشخص بالإيمان بقول اللَّهُ في السماء إنما يحكم بالإيمان 
بقول الشهادتين بدليل الحديث المتواتر”": «أمرث أن أقاتل 
الناس حتى يشهدوا أن لا إلله إلا الله وأنى رسول الله؛ رواه 
خمسة عشر صحابيًاء ومن أمارات كون ا موضوعًا 





[1) ما له مخصص يجوز عليه العدّمُ كما سبقه العدّمٌ فلو قال مشْبّهُ الله فى جهة فوق 
ايس فيما سواها فقيل له هذه جهةٌ وهذه جهةٌ فما الذي خصّصّه بهذه الجهة دون 

5 الأخرئيه لم يستطع أن يقيمّ حبّة على هذا التتخصيص . الشارح . 
٠. 5 ٠ 9 “|‏ 
ويه سم الي ی كتاب السا باب تحريم الكلام في الصلاة 
ودح ما كان من إباحته. وابو داود في سنه : کتاب الايمان واليشور: يبأب فى 
الرقبة المؤمنة» والنسائي في سننه : في السهو : باب الكلام 7 الصلاة. وا 
في مله (5/ 9941 0)60 رابو عوانة فی مال 19 عون مأوم: 

ر ومسلم وغيرهما انظر قطف الأزهار المتناثرة فى الأخبار المتواترة 
0 


.م العقيدة الطحاوية ف 
موا ا 
OE hl‏ ا "ع عدم تهون اویل ولخي حلا 
إحتجاح المشبهة بهذا الحديث لإثبات المكان لله باطل 
لمعارضته للحديث المتواتر. 
ا ال اقلق" ولق أن اھ الوا ن ورا بيد یی یی 
لكان له ا بود اودر له محال وما أذَّى إلى المحال 
محال لأن جهة الفوق مشترّكة لأنواع من المخلوقات فالعرش 
والكرسيّ واللوح المحفوظ والملائكة الحافون من حول العرش 
كل في جهة فوق والتجهات: الحمين الاعورى نخر لفات 
أخرء زفي إلبات" احير له في هة اا نن الخمات انت 
إثباث أمثال آله“ فقول بعض المشبّهة الله مو جو بلا ركان لأنه 
فوق العرش لا معنى له لأن الفراغ الذي فوق العرش مكانٌء 
الا ترى أن الشمس والقمر والنجوم في الفراغ والقذر الذي 
يحويه كل هؤلاء مكان لهم. هؤلاء المشبهة شبهوا الله بقولهم 
هذا بالقمر والشمس والنجوم لأن هذه الأشياء في جهة فوق في 
الفراغ» وقد جعلوا الله مثلها واقمًا في الفراغ. 

مسألة مهمة إذا قال قائل نفيه عن الجهات الست إخبار عن 
عدمه إذ لا عدم أشد تحقيقا من نفي المذكور عن الجهات 
البمكه* قلا الح عن المجبات الت إنما يكو اران 
عم کنا لو کان لكان فن جك مف لا ف سا فيل طايه أن 
يكون في جهة منهء لأن من نقى نفسّه عن الجهات الست لا 
يكون ذلك إخبارًا عن عدمه» وكذا تنزيه القديم جل وعلا عن 
الجهات الست . 

ولنورد هنا ما ذكره أبو المعين النسفي الحنفي لسان 


شرح العقيدة | 
A۲‏ حاو 
CIA. & 0‏ اکا : 7 

اکل فى كيابة ت ادل واب بعلي رار 9 
کل می 5 ْ 8 00 3 م | لا ۴ 
ما سبق بعد أن ذكر أن:للمجسمة شبهًا بثلاثة الأولى قولهم ر 

امت بالات »لا بخلرل فمن مکوت كل ىر 
الموجودين این 1 مات به اميه 1 ا 
: 3 مح ضا فقال مانضه. «فنقول وبالله التوفيق 
SS E Ea‏ ھا لفن :ال ' 
المو دان لقائان الا كل با 3 ee‏ 
أن يكون فوق صاحبه والآخر تحته أتجوّزون هذا في الحو 
تحال ؟ فإن قالوا نعم تركوا مذهبهم فإنهم لا يجوزون أن يكون 
البارئ جل وعلا تحت العالم» وإن قالوا لا أبطلوا دليلهم. 
فإن قالوا إنما لم نجوز هذا في الحق تعالى لآن جهة تحت 
جه ذم ونقيصة والبارئ جل وعلا منزه عن النقائص وأوصاف 
الذم. قيل لهم فإذا أثبتم التفرقة بين الشاهد والحق عند وجود 
دليل التفرقة حيث لم تجوزوا أن يكون الحق تعالى بجهة تحت 
يان كان ذلك فى-الشاهد جائرًا لثبوت دليل التفرقة وهو 
استحالة النقيصة ووصف الذم على الحق وجواز ذلك على 
الشاهدء فلم قلتم إن دليل التفرقة فيما نحن فيه لم يوجد بل 
جد لها مر أنه برجب الحدوث وهي ميتم على الجق جاب 
بل واحبه على الشاهد. 

وك د کون جهة تحت جهة ذم وتقيصية کین م | 
لا نقيصة في ذلك د ندفعة في. علو اليكا ني اد کچ من جار 
فوق السطح امير في البيت وطليعةٍ على ما,ارتفع من الأماك 
وسلطانٍ في ما انهبط من الأمكنة. 

تدك اهمد كل فلكي بالات .في اللقاجل مويف و ن 


PE OE DOS ECE 
۰)۸۳ - ۱۷٤ /١( تبصرة الأدلة في أصول الذين‎ )١( 


.رح العقيدة الطحاوية 
۸۳ 

قائم بالذات» أفتستدلون بدلكا جل 
قالوا نعم فد تركوا مز بهم ووا 
نقضوا دليلهم . 

وقول اوو ١‏ الا وو اه د 
3 جنال ا ا يران بن الشاهد إلى الحق إذا 
نعلق لأا لخي تعلق الغلا پالملول كنا فن: الین 
العال وا كه all‏ و5 اء 5 1 
ق لم مرکا امرك وولا عار لا ومین مان ر 
الو جوم بن وار e‏ زوادةشرط ون ان یمین ونای إل 
IFT‏ ينهي هنين رك 2 
غیره ألا یری ۴ كام كما لا ينفيك. عن اللعليم: رالمات جن 
الما يا كونه عالما إلى شىء وراء العلم فعلم أنه 
کان ا التعدية إلى الحق والجوهرية مع 
القيام بالذات وإن كانا لا ينفكان فى الشاهدء ولکن .لان 
يكن جوهرًا لقيامه بالذات بل لكونه أ صا يكزاكبب منه ليجب لم 
يجب تعدية كونه جوهرًا بتعدي كونه قائمًا بالذات» وإذا كان 
بالذات لأن كل واحد منهما بجهة من صاحبه أو كان كل واخد 
منهما بجهة من صاحبه لأنهما موجودان قائمان بالذات. 

ثم نقول لهم: لو كانا موجودّين قائمين بالذات لأن كل 
بالجهة وإن لم يكن معه غيره ولكان البارئ جل وعلا في 
لار SAN‏ موجودا قائمًا بالذات وهذا محال إذ 
الجهة لا تثبت إلا باعتبار غيرء ألا يرى أن الجهات كلها 
محصورة على الست وهي فوق وتحت وخلف وقدام وعن يمين 
دعن يسار وكل جهة منها لن يتصور ثبوتها إلا بمقابلة غيرها. 


انه الحق_تعالى اجوخ إن 
نشوا +التصبارئ إن قالوا لا 


شرج الحقيلة لملم 
۸٤‏ 

كه فاذا كان كل فرد من الجهات : 

الل يبركيا ن2 ۾ كلية الجهاتٍ كذلر 
ر من ا ائ فكان جک کلیة الجهات كذلك ل" 

يُتصور ثبوتها ! e‏ ا الجزئيات› ادا 
NEE‏ ل المعرفة بالكليات بو 7 معان 
الأ كذلك كان تعليق الجهة بالوجود والقيام | مع أن 
كل واحيد هنهما نقيت باعتبار النفس دون الغير والجهة لا تثبن 
/ يفال له اتزعيون إن القا کن بالذات يكون كل واحر 
منهما بجهة من صاحبه على الإطلاق آم بشريطة كون كل واحد 
فيا ودا مناه ؟ خان قالوا نعم على الإطلاق فلا نسلم. 
وما استدلوا به من الشاهدا'' فهما محدودان متناهيان. وإن 
قالوا نقول ذلك بشريطة كون كل واحد منهما محدودا متناهيا 
2 ولكن لم قلتم إن البارئ محدود متناه. ثم إنا قد أقمنا 

الدلالة على استحالة كونه محدودًا متناهيّاء والله الموفق. 
خلقه» أخلقه في ذاته أم خارج ذاته وكيفما كان فقد تحققت الجهة. 
فنقول وبالله التوفيق: إن هذا شىة بنيتم على ما تضلمزون من 
عقيدتكم الفاسدة انه تعالى متبعض متجزئ وإن كنتم تتبرءٌون 
منه عند قيام الدلالة على بطلان تلك المقالة وتزعمون أنا نعنى 
بالجسم القائم بالذات وهذه المسألة بنفس المقالة. وما 
اتنشكوة يه من بالدلالة مونل لياع :مه تیلم موي اراز 
ويبدي عن مكنون أسراركم أما بنفس المقالة فلآن شَغْلَ جميء 
العرة ا : . له 1 E‏ 
ش مع عظمته لن يكون | بمتبعض رئ على ما )و جنا 


و الجا لای 57 
وأما irê‏ ر اااحل وال ارج لن یکوت زلا محر تجضن 
متجزئ وقيام الدلالة وانضمام ظاهر إجماعكم على بطلان ا 
بغنينا عن الو طالة :في إفساد. هذه الشبهة:: وار الموفق . 

وربما يقلبون هذا الكلام ويقولون بأنه تعالى لما كان موجودا 
إما أن يلود داخل العالم وإما أن يكون خارج العالم وليس 
بداخل ا فكان حار جا سن وھا "يوان کر نه هة ننه 
- أي الال د. 

والجواب عن هذا الكلام على نحو ما أجبنا عن الشبهة 
المتقدمة أن الموصوف بالدخول والخروج هو الجسم المتبعض 
المتجرئ)" فاا ما ل تعض وي توو ووس مه کر 
داخلا ولا خارجًا ألا ترى أن العَرَّضّ القائم بجوهر لا يوصف 
بكونه داخلا فيه ولا خارجًا منه فكذا القديم لما لم يكن جسمًا 
لا يوصف بذلك» فكان هذا الكلام أيضًا مبنيّا على ما 
يضمرون من عقيدتهم الفاسدة. 

وكذا الجواب عما يتعلق به بعضهم أنه تعالى لما كان موجودًا 
إما أن يكون مماسًا للعالم أو مبايئًا عنه» وأيهما كان ففيه إثبات 
الجهةء إذ ما ذكر"“ من وصف الجسم وقد قامت الدلالة على 
بطلان کونه جسمط: الا ری أل العرصن لا يوضف کرد 
مماسا للجوهر ولا مايا له وهذا كلة لبيان أن ها يرعمون 
ليس من لواحق الوجود بل هو من لواحق التبعض والتجزؤ 
والتناهي. وهي كلها محال على القديم تعالى والله الموفق. 





۳ لي وچ 


شرح العقيدة 
۸٦‏ شرح العقيد الطحار, 


وأما حل الشبهة الثالثة وهي أن الموجودين لا يُعقلاز 
فو الا رارف سمه جیه 0 0 ی 
وجو کین إلا وأن:يكون ب 2 حبه أو 
بحيث هو. قلنا هذا منكم تقسيم للموجودين» وليس م. 
ضرورة الو جردا ابال رين hk‏ إن كانا موجودّين لأر 
أحدهما بجهة [من] صاحبه ينبغي ألا يكون الجوهر وما قام ب 
من العَرّض موجودين لأن أحدهما ليس بجهة لمن صا 
وإن كانا موجودين لأن أحدهما بحيث صاحبه ينبغي الا يكون 
الجوهران موجودين لن أحدهما ليبس بحيث صاحبه» وقد م 
ما يوجب بطلان هذا في إبطال قول النصارى إن الموجود إما 
أن یکوت جو را وما أن يكون .جسماءوإما أن يكون عا 
والبارئ جل وعلا ليس بجسم ولا عَرَض فدل أنه جوهرء فإن 
بطل ذاك بطل هذا وإن صح هذا صح ذاك» بل كلا الأمرين 
باطل مادم رابك الموفق. 
وما يزعمون أنه لا عَدَمَ أشد تحققًا من نفي المذكور من 
الجهات المت وما لا جهة له لا يتصور وجوده فنقول ذكر أب 
إسحاق الأسفرايني أن السلطان - يعني به اا لطاف. , قود درن 
سبكيكين - قبل هذا السؤال من القوم. ممن+الكوامية وألقاء على 
ابن لعي قال Ha‏ فورك إلى ولم یک E‏ 
ا کا يماي e‏ ا 1 
من أنه لو كان بجهة لكان محدوداء وما جاز عليه الجحدين چ 


EE 





1 العقيدة الطحاوية 
عن A۷‏ 
عليه الانقسام والتجزؤٌ ولأن ما ال اي ا 
1 أن الأب ٤‏ 4 ' عِِ 
والتركيب هو نتصل 4 الاجسام. ودا باطل بالإجماع. ولانه 

FEO 7‏ )¥( 
وللكرامي ان يقول ف طا فريك يفن لکد ور نی 
رطلان القول بالجهة لِمَا في إصاتها من إثدات أماراس اا رة: 
فنا ذكرت من الدليل يوجب القول بالجهة لما في الامتناع عن 
القول به إثبات عدمه. 


جاز عليه الوصل 


فكما لا يجوز إثبات حدوث ما ثبت 
قدمه بالدليل لا يجوز نفي ما ثبت وجوده بالدليل. وخلُ هذا 
الإشكال أن يقال إن النفي عن الجهات كلها يوجب عدم ما هو 
بجهة من النافي أم عدم ما ليس بجهة منه؟ فإن قال عدم ما هو 
بجهة منه قلنا نعم» ولكن لِم قلتم إن البارئ جل وعلا بجهة 
من النافي؟ فإن قال لأنه لو لم يكن بجهة منه لكان 'معدوماء 
فقد عاد إلى ما تقدم من الشبهة وقد فرغنا بحمد الله عن خلها . 
وإن قال النفي عن الجهات يوجب عدم ما ليس بجهة منه فقد 
احالن لآق ذلك لج پا عدم النافي وما قام به من 
الأعراض لما لم يكن بجهة من نفسه فكذا لا يوجب عدي 
البارئ جل وعلا لأنه ليس بجهة من النافي. فإن قالوا إذا لم 
يكن بجهة منه ولا قائمًا به يكون معدومًا فقد عادوا إلى الشبهة 
الثالثة وقد فرغنا من حَلّها بتوفيق الله تعالى . 

والأصل في هذا كله أن ثبوت الصانع جل وعلا وقدمه عَلِم 


سے 


() معناه قد تقول الكرّاميةٌ هذا. الشارح. 
۳) أي قال قولا محالا. الشارح. 





مطاف 1 يا لاله اقطقانة القسصه مد 
بما لا مدقعَ له من الدلائل ولا مجال للريب فيه فقلنا بثبرن 
06 وعرفنا استحالة ثبوت أمارات الحدث في القديم فنفين 
ذلك عنه لِمّا فى إثباتها من إثبات حدوث القديم أو بطلاز 
دلاتل الويف :اف باطل كله على ما قررناء وفي إثبات 
المكان والجهة إثيات دلالة الحدَث” على ما مَرَ. ولیس من 
ضرورة الوجود إثبات الجهة لأن نفسي وما قام بها من 
الأعراض ليست مني بجهة وهي موجودة» وما كان مني بجهة 
ليس بقائم بي وهو موجود» وكذا ليس من ضرورة الوجود أن 
يكون فوقي لوجود ما ليس فوقي ولا أن يكون تحتي لوجود ما 
ليس تحتي وكذا قدامي وخلفي وعن يميني وعن يساري» وإذا 
ثبت هذا في كل جهة على التعبين ثبت في الجهات كلها إذ هي 
متركبة من الأفراد. sa‏ الموجود أن يكون مني 
بجهة وجو ما اس مني بجهة ولا :أن 'يكون قائماجبى لوجر 
ما.ليس يقائم بي. وظهر أن قيام الشىء بي وكونه بجهة مني 
ليسا من لواحق الوجود وضروراته على ما قررنا هذا الكلام في 
نبي کوت تعالى رهط :او جوهرا أو جسمّاء . وخروج الموجود 
چن هذه المعاني كلها مجقولك ليما چیا مادلائ ل :ان لیس غ 
ضرورة الوجود ثبوت معنى من هذه المجانى :لهالا م 
تيوت موجود لبس فيه كل معن من هله :المعاتي على التعيين: 
فير آنه ليس يبرعو لا وبيس مرجوة تماق ہے حل 
المجاني كلها إذ ما يشاهد في البحسوسات كلها مر وارتفاعٌ 
دلالة الخدت الق محال وفي الحق تعالى الأمر 





9 ىادوت 





شرح العقيدة الطحاوية 
۱۸۹ 
ملافه ٠.‏ ول 2 الا“ 
چ ape‏ ل كيم اق با نيد من 
ا ا هون البفرقة بين المعقول 
والجو م 2 “ريج لا بتي المع يه يي 
ثم إن الله تعالى اخ ر تن کل حاقل معان اسارج ر 
الوهم n‏ عن درك الحواس» ويعلم يدها على وجه 
لم يكن للشك “فيه مد لثبوت عاثارها كالعقل والروح والبصر 
والسمع والشم والذوق أن ثبوت. هزه المعاني متخقق والأوهاء 
عن الإحاطة ما تھا قار برها من ال وای رلاود 
المدركة صور محسوساتها إلى الفكرة ليور للها یج م 
كل من أنكر الصانع مع ظهور الآيات الدالة عليه لخروجه عن 
التصور في الوهم» ويُعلم ينا د لوهم ف رة ری 
الأشياء الغائية:عين اليجوان: ومن أراد الوصول إلى ذلك 
بالوهم ونفي. ما لم يتصوؤن:فنِه مع ظهور +ايات: ثبوته افقد. عظل 
الدليل القائملانغيام :هنا ليس مایا فص کم ليك 
وجود البياض في جسم مع معاينته ذلك لعدم استدراك :ذلك 
بالسمع» وجهالة مَن هذا فعلّه لا يخفى عن الناس فكذا هذا. 
ثم لا فرق بين من أنكر الشىء لخروجه عن الوهم وبين. من 
جعل خروج الشىء عن الوهم دليلًا للعدم لما فيهما جميعًا 
فصر ثبوت الشىء ووجوده على الوهم وخروج الموجود عن 
جميع أمارات الحدث غير موهوم لما لم نعاين موجودًا ليس 
بمحدث وإثبات أمارات الحدث في القديم محال ونفيها عن 
القديم إخراجه ڪن الوهم. وبحروجه عن الوهم يلتحق بالعدم 


لي م ال 





۱۹۰ شرح العقيدة الطحارن 


ا ا N‏ 


فإِذًا لا وجود للقديم» فصارت المجسمة والقائلون بالج 
والجاعلون ما لا يجوز عليه الجهة في حيز العده قائلين بعد 
القديم فضاهًوا الدهرية في نفي الصانع الذي ليس فيه شىء م 
أمارايت الحدث» وساعدوهم بإثبات قدم من هو متمكن فى 
المكان أو متحيز إلى جهة في إثبات قدم من تحققت أمارات 
حدوثه» وبإثبات القدم للعالم نفي الصانع. فإِذًا عند الوقوف 
على هذه الحقائق غلم أنهم هم النافون للصانع في الحقيقة دون 
من أثنته وقفى عنه.البجهة. والتمكن الللين عما اهز -أنارات 
الحدث. والله الموفق. 

وهاهو النيواب عن اغولههم إن الناس مجبولون على العلم بأنه 
تعالى في جهة العُلُو حتى إنهم لو تركوا وما هم عليه جبلوا 
لاعتقدوا أن صانعهم في جهة العْلْو. فإنا نقول لهم إن عنيتم 
بهذا من لم يَرض عَقْلَهُ بالتدبر والتفكر ولم يتمهر في معرفة 
الحقائق بإدمان النظر والتأمل فمسلم أنه بهواه يعتقد أن صانعه 
بجهة منه لِمَا أنه لا يعرف أن التحيز بجهة من أمارات الحدث 
وهي منفية عن القديم. ولِمَا یری أن ما ليس بقائم به يكون منه 
بجهة ثم يرى صفاء الأجرام العلوية وشرف الأجسام النيرة في 
انيسن اواد ا الى ۵ کے کی بان المي 
لخروج ما ليس بقائم به ولا بجهة منه عن الوهم وفضيلةٍ تلك 
الجهة على سائن الجهات عنده. > وإن عنيتم به الحذاق من 
العلماء العارفين بالفرق بين الجائز والممتنع والممكن والمحال 


)١(‏ الوهابية يقولون في فطرة كل إنسان أن الله متحيز في جهة فوق وهذا من فساد 


العقل. الشارح. 


 .‏ العقيدة الطحاوية 
س ۱۹۱ 


زنير مسلم إذ هؤلاء يبنوث الآمر على الدليل دون الوهم. وقد قاء 
لدليل عندهم على استحالة ثينهتخالى في چت روا لیر ۰ 

وتعلقهم بالإجماع برفع الايدى إلى السماء خالا اة 
والدعاء باطل لما ليق شي قلي علي زئ ريتالى و ررر 
الجهة» هذا كما أنهم أمروا بالتوجه في الصلاة إلى الكعبة 
وليس هو في الكعبة. وأمروا برمي أبصارهم إل مو ضع 
سجودهم حالة القيام .في الصلاة بعد نزول قوله تعالى هة 
نح ازیو 9 أذ هم في سايم شين 6» در ورة 
المؤمنون] بعدما كانوا يصلون شاخصة أبصارهم نوجو الستناء 
وليس.هو في الا رضن وكدذا حالة السجود أمروا بوضع الوجوه 
على الأرض وليس هو تعالى تحت الأرضء فكذا هذا. وكذا 
المتحري يصلي إلى المشرق واليمن والشام وليس هو تعالى في 
هذه الجهات. ويحتمل أنه تعالى أمر بالتوجه إلى هذه المواضع 
المختلفة عند اختلاف الأحوال ليندفع وهم تحيزه في جهة 
ويصيرٌ ذلك دليلا لمن“عزفه أنه اليش بجهة منا. :وقيل: إن الغرش 
جعل قبلة للقلوت عند الدعاء :كما جُعلت. الكعبة قبل للأيدان 
في حالة الصلاة. واستعمال لفظة الإنزال والتنزيل منصرف إلى 
الآتي بالقرءان» فأما القرءان فلا يوصف بالانتقال من مكان 
لجن مكان. والآتي به وهو جبريل عليه السلام كان ينزل من 
جهة الغلو ليا أن مايه كان كلك اله والله الموفق : 

فأما تعلقهم بتلك الآيات فنقول في ذلك إا ثبّتنا بالآية 
المحكمة التي لا تحتمل التأويل وبالدلائل العقلية التي لا 
احتمال فيها أن تَمَكْنَهُ في مكان مخصوص أو الأمكنة كلها 


۹۲ شرح العقيدة الطحار 
اي O‏ و سو re EERE‏ 
محالء فلا يجوز إبطال هذه الدلائل بما تلوا من الآبان 
المحتملة ضرويًا من التأؤيلات بل يجب حملها على ما يوار 
الدلائل المحكمة دفعًا للتناقض عن دلائل الحكيم الخبير جلن 
أسماؤة: قن لاان عمل الابايف غلئ ظواهرها والامتناع 
عن صرفها إلى ما تحتمله من التأويل يوجب تناقضًا فاحشًا في 
كتاب الله تعالى» وبنفيه استدل الله تعالى على أن القرءان من 
عنده بقوله تعالى وو کن منْ عِندٍ عر أله لوَجَدُوأ فيه اين 
ڪي ' 46 [سورة النساء]ء وبيانه أنه تعالى قال في ءاية 
لرن عل الْمَرشٍ أستوئ )) [سورة طه]ء وقال في ءاية 
لخر 3 أن و ف | 46 [سورة الملك]ء وقال في ءاية 
أخرى هما کوت من لوي تلد إل هی ,رابخ بعهر 409 [سورة 
المجادلة]» وقال في ءاية أخرى «إإنّ ريك ري © 49 مون 
الفجر ]. وقال في ءاية أخرى 519 ان کل ھر ی 
[سورة فصلت]ء ثم لا وجه إلى القول بأنه على العرش وأنه 
في السماء وأنه بالمشرق وعند المتناجين وبالمغرب والروم 
والزنج والهند والعراق بل في كل بلدة وقرية في حالة واحدة 
عند المتناجين في هذه الأمكنة في ساعة ولا فى ساعات 
بالتحول والتنقل لاستحالة الحركة عليةء وأنه پالم ضاد وأئه 
می ریکل شو عام جوانبة: الأريع :یمین كالكقة زک شل 
)١(‏ الحقة: اق وح اس لكر وهي شليء ليو لحري ما فبها ظاهر قول الله 
یکل سیو نج يحيط (©4 أن يكون حاويًا كل شىء في جوفه كما تحوي الم 

ما وضع فيها وهذا محال فوجب تأويله عن ظاعره أي حرم تفسير. عل ا 
اکر اليا الوم ت تاريل ون مل ار واچ اسر 


طه] أي ترك الحمل لي الظاهر وكذا سائر الآيات الميتشابية التي ظواهرها 
التحيز في مكان وما في معنى ذلك. وبهذا يندفع تناقض الظواهر. الشارح . 
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لما في کون شوم واد عن اليو س 
: 59 کن الكثيرة من الامتناع . 
وليس من يجري بعض هذه ا ش 
و با 1 هر ويصرئف" هنا 
اء ذلك إلى فا عدن 1 العا / 
ود . رت ديل بأولى 
تین المكان خاخى: ١‏ تي ا ا 
E 7 ' :‏ 
e‏ ا 13727 ھر س ی 
عدر نكل ل ا م وروی ا زر ی 
2 5 1 ص ء عم 
ويجدر بنا أن زو يف إلى هذا ما ذكره سيف الدين الآمدى 
في كدابه غاية المرام في عل الود ون ن ر ع 
نصه: «فإن قيل ما نشاهده منّ الموجودات ليس إلا E‏ 
وأعراضا وإثبات قسم ثالث مما لا نعقل. ودا كاف 
الموجودات م صره كيننا دراه فاو چا أن" بكرن البارة 
عرضا لان العرض مفتقر إلى الجسم والبارئ لا يشر إل شل 
وإلا كان المفتقر إليه أشرف منه وهو محالء وإذا بطل أن 
يكون عرضًا بقي أن يكون جسمًا. 
قلنا: منشأ الخبط ههنا إنما هو من الوهم بإعطاء الغائب 
حكم الشاهد والحكم على غير المحسوس بما كم به على 
لا جسم إلا فى مكان بناء على الشاهدء وإن شهد العقل بأن 
العالم لا في مكان”"' لكون البرهان قد دل على نهايته بل وقد 


4 





() غاية آل ام الكلام (ضص/ 1۸0 - .)۱۸١‏ 
يه المرام في علم الكلام ا 

(') أي جملة العالم لا في مكان لأنه لو كان في مكان لاقتضى التسلسل. سأل 
سائل القاضي أبا بكر ابن الطيب الأشعري هل الخلق في مكان أم لا فقال: 
يحتمل قولّك أمرين أحدُهما هل الإنس والجن والملائكة وكذا وكذا مما= 


۹٤‏ شرح العقيدة طحاو 


يشتد وهم بعض الناس بحيث يقضي به على العقل وذلك ۽ 
فى عن المبيقه في پیت ,فيه یت ريمه آنه تخرد إر بي 
وإن كان عقله يقضي بانتفاء ذلك» فإذًا اللبيب من ترك ال 
جانبا ولم يتخذ غير البرهان والدليل صاحبًا. وإذا عرف أن 
مس ذلك اليس .إلا مجر الوه فطزيق كشب الخيال إنما ى 
بالنظر في البرهان فإنا قد بنا أنه لا بد من موجودٍ هو مر 
الكائنات وببنا أنه لا .جائز أن يكون له مثل من الموجودان 
شاهدًا ولا غائبّاء ومع تسليم هاتين القاعدتين يتبين أن ما 
عيبي .به الوهم لا جال له ثم لو روان کون سا 4 
في الاه للزم: أن يكون ,حادثاركما,في الشاهدا وهو ممتع لما 
سقء ومین هو عا مالا لاتم إلى ,قوم .تومه الوتجودى | 
ال مجنو وا ها ويجودمفن مو ضرع¿ يؤذلك اشا 
محال» اه. 

وقاك الامدئ: وسا يروى عن السلف من ألفاظ يوهم 
ظاهرها إثبات الجهة والمكان فهو محمول على هذا الذي ذكرنا 
من اما عه عن إجرائها غلى. ظؤاهرها. والإيمان يتتديلها وتلاوة 
کل ای علي ار ذكرنا متهي وین املف ای في الألفاظ 





“صل في السموات وار واا في مکان وقد كال یه و ر 
کیا ا کے ۴ 


لي جس )4 [سورة الأنبياء] وقال تعالى ويار ي ومتتزتعها © 
[سورة هود] والثاني أن تريدَ العالم فإن أردتَ ذلك فمحال أن يكون فى مكان 
لتسلسله وبُطلانه» نقلها السّكوني في كتابه عيون المناظرات» فى المناظرة 
HY‏ > الشارح . 

)١(‏ الموضوع هو الحجم. العرّض قوم إلا بموضوع أي حجم وذلك أن الحركة 
لا توجد إلا بحجم متحرك واليكون دللا يرجدان خارجين عن ذلك 
الشارح . 





: ة الطحاوية 
شرح العقيد 4 ١‏ 


بي .يطلقوة لغيه كل یو منهم في العبارة مع اتفاقهم 
ميا في لمن ل بالق لبس مکی فو موا ولد عي 
بجهة ؛ ومن اشتغل منهنم.بتأؤيل يليق بدلائل التوحيد قالوا في 
قوله وهو ری في السماء إل وف لاض ِل 9 © ان 
الزخرف] أراد به ثبوت الألوهية في اوا ل" ثبوت ذاتهء. 
وكذي في هذا قوله وهو أنه في لسَموَتِ ون الْارْضٍ ©4 
[سورة اد أي ألوهيته فيهما لا ذاته"''. وكذي في قوله 
9 ما من ف اسما ©4 [سورة الملك] ألوهيته إلا أن ألوهيته 
أضمرت بدلالة ما سيق امن الآيات. وقوله ما ڪوڻ من 
ری کا إل هو رایع هد ©4 [سورة المجادلة] أي يعلم ذلك 
ولا يخفى عليه شىءء وقوله وض اون لِه مِنَ حل الوريد 
© (سورة ق] أي بالسلطان والقدرة» وكذي القول بأنه 
ق کا أي بالقهر علي ما.قال. تعآلى َه لقاو 


€ 


ق عِبَادِوء ل6 [سورة الإنجام] 4 وقالوا في قوله «وإِليهِ يصَعَدَ 


عن سر عا 


2 


ف الث والممل كد لبا 7 1 نمك 40 [أسورة E‏ إن اللّه 





العبوان أن يقال لمعنى الاية إنه معبود مألوه ذ فى السمواث والارقن: معبود 
في السملوات وفي الأرض» هذا ليس فيه أن ألوهية الله متحيّزة في السمئوات 
6 إنما المتحيز عبادة اښ hE‏ الخلق متحيزون منهم من في السنودات 
ومنهم من في الأرض» أما ألوهيته ليست فة لان اللو هية صفة للبارئ لا 
تكون متحيزة» وقد فسّر الأشعري أبو الحسن رضي الله عنه الألوهية بقدرة 
الاختراع للحادثات» وقدرته تعالى: ليست متحيّزة. الشازح . 
)۲( الفوقية فوقية القهر وفوقية الاكتلارع فيك الخيارة أن يقال وهو القاهر المقتدر 


على عباده وليسن كما نزعم المشنية يرون اه قاهر للمخلوق متحيّرٌ فوقهم . 
الا 
ي 


۱۹٦‏ و العقيدة الحاو 


E O OT‏ ل 
للبلائكة فيها فيكون ما برقع إلى حداك. وفجاء إليه بو ملاك ر 
قوله وون 2 لَه یک ولکن لا یردد )4 [سورة الواقعة] 
وقوله وات جيذ تظرونَ 469 [سورة الواقعة] قالوا ملو 
الموت وأچۈانە. 
والمجسمة لا يمكنهم أن يقولوا إنه بالذات عند كل محيّضر 
ولا أن يقولوا إنه بالذات في السماء لما يلزمهم القولٌ بجعل 
تحت العرش. وتخحت عد من السيفونات فوقعوا بهواهم في مثل 
هذه المناقضات الفاحشة فيكون معنى قوله لله يصَعَدُ الك 
لطي )»4 [سورة فاطر] كما في قوله تعالى خبرًا عن إبراهيه 
صلوات الله عليه إِفٍ داهب إل ر سين € [سورة 
الصافات] أي 9 الموضع الذي أميراذن ربي أن انل 
وقالوا في قوله «إإنَ الي عند ريلك )4 [سورة الأعراف] 
يعني الملاتكة. أنّالمواد مته فرت المتؤلة؛ لاو ی المكان كنا 
قال في موسى وان عِنْدَ ال وا ©4 [سورة الأحزاب]“ 
وقال تسعالى وودر عدا بيهم وَإِسْحَقَ ويتُوب. اول الى 
ولاسر 49 [سورة ص] قال المفسرون وأئمة الهدى أي 
أولى القوة في الدين والبصارة في الأمرء ولم يفهم أحد من 
لاف والخلف منه الأيدي الجارحة مع كونهم وتو قي 
حقيقة بالأبصار الجارحة والأيدي الجارحةء فكيف فهمت 
المشبهة من قوله حَلََتُ يد 463 [سورة ص] اليدين 


ج ا م2 


الجارحجتين»؛ ومن قولة ووإصن عل عى ©4 [سررة خلنه] 


)١(‏ هنا «عند» وهناك «عند» فلا يجوز أن تكون عندية کا قى امو راما 
م 8 28 5 E‏ 
دعوى أن إحداهما عندية مكانية والأخرى غير مكانية فتحكم . الشارح. 





شرح العقيدة الطحاوية 
0 الجارحة. ومن ا لعفبو م 5 
e‏ و" 0 اميد قا تفع في 

ی {O‏ [سورة ر ا وو 0 ا 

7 

45 سور الاخلاصس] وقوه ومين ل مک رو 
0 رة المؤمنون]ءوق كه 2 مکی © 
0 چو 2 وفو إن الله E‏ . عن ١ا‏ لله 

زسورة العتكوواتاء قم فهو افق 0 لمتشابهات ر 
الجسم والجوارح والصورة إلا لخيث عقيدتهم 
وبالله العصمة من الخذلان» انتهى كلام الآمدي. 

فائدة قلت ومما يقطع المشبهة أن يقال لهم ماذا تقولون في 
حدنثك:: .ان ¿ الصدقة تفع في كف الرحممن») فإنكم إن حملت 
على ظاهره يلزم من ذلك أن الله تعالى له يد جارحةٌ تحت يد 
المتصدق أي بان تكون بض المتضصدق عالية ويك الله أسفل وهل 
e‏ هذا . 
بالعلم والقدرة والكلايية دود لاه وهذا باطل لآن من يعلم 
مكانًا لا يقال إنه في ذلك المكان بالعلم» فما شاع عند بعض 
من ينتسب للتصوف من قول (إن الله تعالى بكل مكان» لا يجوز 
فقد نقَلَ الشعرانئٌ عن علي الخرّاص أنه قال: لا يجوز أن 
بقتال إننة قعالئ بتكل كان :قال ضاحتك روخ البيان في 
تفسيره7؟: «إنه قول جه النعصوفة»ء على أن اولك ما قالا 


۹۷ 


و سریرتهم ¢ 





)۱( خر جه مسلم في صحيحه بلحوه: کتاات الزكاة: باب قبول الصدقة من الكليين 


الطيت ولزيا“ 
۳ أي تقع موضع القبول. الشارح. 
۳ تفسير روح البيان (0/ 50”). 


۱۹۸ 1 
وبين بل الوا إنه تعالى بكل مكان من دون إن 
موجود بكل ' معن اسيم ل ارا كان نا 
0 : رفوك القاكل إا ۽ ل وفؤل 

ع ا E O E‏ 
القائل إن الله موجنوة يكل کات ورن حب ا r‏ 
الأشتحاص :لا يفهمؤن من قولهم یزد سیر نهزات ور 

فون اهن بين كان لاي درف تيز الذات في ا ي 

د يكفرون لكن كلامهم هذا كلام "Ah‏ إلى المعترلة 

والجهميةء فوضم .أن الذي قالها بالباء او بحرف .في“ إن كان 

يفهم من هذه العبارة تحير الذات القديم الازلي المقدس في 
الأماكن كلها أو تحيّرّ صفاته فهو كافر من أكفر الكفار لأنه إذا 
كان الذي يعتقد أن الله متحيز بمكان واحد كالعرش كافرًا لان 
اكيت فرام اة لخلمسوذلك لان قوق العرشن کا که 

فيه : «إن رحمتي تغلب غضبي» رواه البخاري وابن حبان""', 

فلو كان الله متحيرًا فوق العرش لكان ذلك الكتات مث معادلا 

لله» وكذلك اللوح المحفوظ على القول بأنه فوق العرشر”", 
بين بطلان:ظن المشبهة أن كون :الله .فوق العرش: تيزيه له عن 

2 ن‎ e ۳ : * | 

ل فكيف الذي بف في بالل العجيز فى كان مان لقر 
جعله منتش)! ما : ٠‏ اوقا ماين ات . 

: 35 مشا ميا غي اا بان النظيفة والأماكن القذرة. لكن 
ولاء العوا ا 6 

a‏ احوام حالهم يدل علق أنهم لا يتيصدون العحين إنيا 


7 جرس اچ في EY‏ باب AU‏ بعال E‏ 
ver EE‏ يد 3 عمران]. وابن حبان فى ضحيحه؛ کان التاريخ: 
علو كر امار © كان عليه الجر قيل جا ا ملا 
د 9« رصن> النظر الان( :74 

(5) فتح الباري (0۲۹/۱۳). 


اخقيلة الطحاوية 
برع الم ۱۹۹ 


رزصدول آنه تحالنی محيط بخلقه قدر: 


وعلما إلا 53 بعضهم 
يتل ذلك الاعتقاد الفاسر 


وهو أن ذاته مل 

زعا مض راا اتم يعون نی ال بيه رار ای قن 
استقرار على العرش» وهؤلاء أيضًا ضالون كالفريق الآخرء 
كن أولبك الذين لاون ألا وهر فى ی 0 لاسن 
الین 830355 تالس ملق الغرشن: اقبع وعم وین ای 
مولا ھا 417194 عستو لی :مرن دمن الجلزمن لكل 
يمن جاو هجر شي مهواة ضلال فلا يغه قزلهم لا“جلوسنا . 

وكذا نقول إنه تعالى لا يتصف باللون والطعم والرائحة لأنها 
من أمارات الحدث. وكذلك. ل ينصب يالكيفية يمعي الهنة: 
لذلك قال بعض أهل السنة إن الله تعالى منزه عن الكمية 
والكيفية» كما قال صاحب القاموس في تفسير الهَبُول ”» 
والكمية معناه الحجم. أما الكيفية فهي الصفات التي اموه 
بالجرم 6. فهئ,تعالي مزه عن كل ذلكاء. افإذا. ذكرت كلمة الكيقة 
بهذا المعنى مضافة إلى الله كان ذلك تشبيهًا له بخلقه. وأما من 
ذكر لفظ الكيفية في بعض العبارات بمعنى الحقيقة فليس في 
ذلك تشبيه لله بخلقه كهذا البيت الذي يذكره بعض المؤلفين من 
أهل. الببنة كاين الج : يي 0 والزركشي:, [البسيط] 


کے 2 


فكَيْفَ كَيْفِيَةُ الجَبَارٍ في القِدَه 





)01( القاموس المحيط. مادة ه ا ل (ص/1785). 
YE AYP‏ 


شر العقيدة | 
Y0‏ ت حاو 


فقوله : اك فة الجبان فقن القدم» معناه فكيف حقرق: 

الجبار. 
ان ١‏ وم 8 
قلت : لو غيّروا هذا البيت ر 
: قله لكا چ لعبد يدركها 
ف يدرك کے الخالق الأزلى 

لكان ذلك سالمًا. 

وقال بعض الكرامية إن لله تعالى كيفية لا يعرفها إلا هر 
وهو قوق قار لآنها عبارة عن الهيئات وذلك مستحيل عليه. 
ولا يوصف أيضًا بالماهية لأنها عبارة عن المجانسة وذلك لأن 
كل ذى جنس شبيه بذي جنسه» فكان القول بالماهية قولا 
اله ومن روى عن أبي حنيفة أنه قال: (إن لله تعالى ماهية 
لا يعرفها ال هو) فقد افترى عليه.. ولا يو صف تعالن أيضًا 
داهن خلاقًا لليهود لعنهم الله ولا بالتناهي خلافا لبعض 
الكرامية فاته قولوت نه غيل مقنام من :سس جتهانها مجاه 
جهة واحدة وهي الجهة السفلى التي تلاقئ العرشن: 

لفقي E‏ | ركم ذه 

فائلة روك ابو نعيم في حلية الأولبا.(٠‏ عن النعمان بن 
سعد قال: «كُنتٌ بالكوفة في دار الإمارء دارٍ علي بن أبي 
كان إذ دحل لينا نوت جن عبد الله ففال» يا امير اوا 
بالباب أربعون رجلا من اليهودء فقال علىٌ: علي بهم. فلما 
وفوا بين يديه قالوا له يا علي صف لتا رك هذا الذي فى 
السماو کیت هو وکت کان وص كات رضاق. ای ا أل ۽ 
فاستوى عليٌ جالسًا وقال: معشر اليهودٍ اسمعوا منى ولا ثبالوا 


,)۷١ /١( حلية الأولياء‎ )١( 





برخ العقيدة الطحاوية 


تالا :ال چىي 20١‏ 002 
إن لا تسألو وعد إن دبي عر وجل هوتالاوڻ لم 
بيا ل pi‏ مع ۳ دلا حال EIT‏ لا شبن 


يُتقصّى *' ولا مَحجوبٌ ب فیخوى ETI‏ 


أن لم يكن 
يقال حادث بل جل أن يكيف المُگیٹ للاشياء كيف كان بل 
لم يزل ولا يزول لاختلاف الأزمان ھا شاع عد خان 


وكيف يُوصف بالأشباح وكيف ينعت بالألسن الفصاح من لم 
کن في الأشياء فيقال بائن ولم بن عنها فيقال كائن بل هو بلا 
كيفية. وهو أقرب من حبل الوريدء انم فی الاين کل 
عيدء .لا. يخفئ| عليه من عباده شخوصن لخظة ولا كرور 

ولا بعري رفو ولا انيناط خطوة؛ قق لیل اح ول . 
ادلاح لا يت بتخشى اعلفه_القمر: المنيو .ولا شاط (الشمسن ذات 
لنوو. يضوتهخا فق الإكزواف دولا إقبال الل .مقيل. ولاز دبا نهاز 
دة الا وهو حاط جما يريد من تكوينهء فهو العالِم بكل 
مكان وکل حين وأؤان وكل نهاية ومدة. والأمد إلى الخلق 
مضروب» والحد إلى ميره: منتسوب» لم يخلق.الأشياء من 
أضصول أؤالمة ىلا بأوائل کافت قلف ية بل خلق ما خلق 





)١(‏ أي ما سأقوله لكم هذا هو الحق: لا تحتاجون أن تسألوا بعد ذلك أحدًا ءاخر 
عله , . الشارح. 

(') يعني الله عڙ وجل ليس محدّنًا من شىء إنما هو سبحانه الأوّل الذي لا ابتداء 
لوجوده اي لمح له واي : الشارح . 

أ يعني ليس ربنا ممتزجًا داخاا في شىء ءاخر سبحانه» أي لا يحل في شىء . . الشارح . 

' يعني لا يتوم في الوهم أي ليس كما يقتضي الوهم. الشارح. 

0 أ ليس جستا جسمًا. الشارح . 

0 مي يس جیا لال یڑ فلن انون بدا م یں ل کت ای ب 
يحويه مکان , . الشارح . 


وح 
عد E.‏ اث 


شرح العقيدة | 


ل ee EES NOSES‏ 
1 : ئه» نو حل ذ 

فأقاه 711 وصور ما صور فاحسن صور و في علو 
فليس لشىء منه امتناع ولا له بطاهة ونه عدن غه اتيرام 
a‏ والملائكة في مولت والارضين 3 
مطيعة؛ علمه بالأموات البائدين كعلمه بالاحياء المتقلبين, 
وعلمه بما في السموات العلى كعلمه بما في الارض السفلى 
۴ كك شی لا تحيّره الأصوات ولا تشغله اللغات, 
سمیہ للا صو انتا لمختلفة بلا جوارح له مۇتلفة› مدبر بصير 
عالم بالأمور حي قيومٌ سبحانه كلم موسى تكليمًا بلا جوارے 
ولا أدوات ولا شفة ولا لهوات» سبحانه وتعالى عن تكنة 
الصفات› من زعم أن إلهنا محدود فقد جَهِل الخالق المعبود, 
ومن ذكر أن الأماكن به تحيط لزمته الحيرَةٌ والتخليط. بل هو 
المبجيط کل مكان .. فان كنت اد يهنا المتكي حر واي 


8ت 


| 5 © أ“ ۵ ۹ 8 2 
وإسرافيل هیهات؟ اتعجز عن صفة مخلوق مثْلِكٌ وتصف 


الخال : IY‏ 
فكيف . تا جل برد / د ا 
من لم سِنة ولا توج لما لقن الا راي والسموات 
مأ ی 
وما بينهما وهو رب العرش العظيم» 5-5 


قال رحمه لله: والرؤية حن لأخل لج بغير إحاطة ولا كرفئة كي 
2 ا د ê 1 NRA. Ca‏ 
٣‏ : ب ون (ن ر ير © ب نا اي 46 [سورة 
ا وتفسيرة ملق ما اراد اله تعال لی 
لق ان وترم وال ل 
مار 6 اسبح عن الرسولٍ ل هو كما قال ومغتا 
على دلاخل في ذلك مكاولين پار 


ْ ولا متَوَهَمِين بأفوائنا. 
)۱1( اي صاحب الهيئة والأدوات. : 


العقيدة الطحاوية 
شرح ۰۳ 


لخي رای إن او 
وه کہا بحن بی ر 


دما په يروت بأيضا وهنم هان 
غير مسافة ابينهم وبين الله لأن. الذي e‏ مسيافة يكون 


يق زه لان لظم م هونا RT‏ 1د 
وهذا كله لا يجوز على. الله فلذلك أهل السنة ره خوت رۆك )2 

في الوقن قير تشبيه رولا ۾ جهة ولا مسافة.ء ولا تكون رؤية 
الل ركنا پری المخلوق لأن الا إذا امه يترا ه فى جهة 
املا ایق تجهة جلك ,تلعفبت يليه چن وليه أو في جیه 
بمينك لي فيد جهة. بادك أن في جهة فوفك أو فى: جنهة تدا 
أو في _جميغ الجهابت: كا ذا كنك بین ود فة. فإنها میا نلك 
رولك الابما نجرد علي انول وبق ب وقد 
على هذا الإمام أبو منصور الماتريدى وغيره . 

قال الإمام أبو جیه في وغه اال کیو بی وحمل در 
في الآخرة» ويراه المؤمنون وهم في الجنة بأعين ايا 
تشبيه ولا كيفية ولا كميّة ولا يكون بينه وبين خلقه مسافة» اه. 
قال الشيخ المتكلم التلِمْسَانِيُ في شرح لمع الأدلة ما 
ت ا تعالى«موجود :وكل موجود يصح .أن بيُرىء فنا 
نرى الجواهر والأعراض شاهدًاء فإن وكرج اچیه ل 
جوهرًا لزم أن لا یری اللون» وإن رئي السواد لكونه لونًا لزم 
أن لا يري الجوهرء وإن رؤيا لوجودهما لزم أن يرى كل 
موجودء فإن قالوا إنما رئي الجوهر لحدوثه والرب تعالى أزلي 
) 


) 
(۳ 


نص 





A كتانب التوحيذ‎ )١ 
(YY = W/E) ؟) الفقه الأكبر مع تبرحة لملا علي القاري‎ 
4 شرح لمع الآدلة (ض/‎ | 


شرح العقيدة | 
طحاو 


نا ذا يفشي عایکم بداد وقد م ۴۳ والرواس 
لاا غا دعن حادثة غير مرثيه عندكم : الور 
he‏ بعدم والعدم السابق لا يصحح رو 
فو المصخح في الوجود فإذا كل موجود يصم أن 
يرى) اه. N RS‏ 
ل اللي او ارو 
بأنه إذا رئي هل یری في مكان أو لا في مكان فإن ما ذهب 
إيه شيخنا أبو الحسن رحمه الله في ذلك إحالة القول بان ا 
تعالى فى مكان دون مكان أو في كل مكان على كل وجه» فز 
سأله السائل عن ذلك أجاب بأنه لا بُنگر أن يكون الرائي له في 
مكانوالمزتى”لا يكوة فق کات أ مدل وقد ركنا انه کان 
يذهب إلى جواز الإشارة إليه"" مع إحالة القول فيه بالتمكن في 
المكان» ويقول إن الإشارة لا تقتضي مكانًا للمشار إليه وإن ما 
يشار إليه وهو في مكان فلم يكن في مكان لأجل الإشارة 
وإنما تعلقت الإشارة به وهو في المكان. ولو لم يكن في 
المكان لكان حكم تعلق الإشارة به كحكمه إذا كان فى مکان» 
وعلى هذا يتجزي"القؤل في الرؤية* ويطالب مخالقةا بمثله .فو 
ع کک و یی أن کیت شدي کی بويك وک 
الاعتبار في الأمرين في .الشاهد على حد واد وهذا بين لك 
و حلي جن فن وال من مزال ن ایوا ی 


1€ 


فليم 


۳ مقالات الأشعري (ص/ ۸۸ - ۰)۸٩‏ 


() يشير بالأصبع إلى أعلى لبيان علو القدر لا للدلالة على جهة العلو. الشارح. 


العقيدة الطحاوية 


سرح 
أ | 7 
ل یری 
ا be‏ اک ا وف ای ا ر 
د رقت : 
Og‏ ا IT‏ 


العلم كما ETE‏ 
لإدراك 8 إدراگ 5 على ماهو و يصن لارا أو 
وف کان فعلى هذا حكم القر 


و و كو اا والمحددث اء ذ 
هذا الباب» وإنما يحدث الله 0 


' : الإدراك على مجرى العادة عند 
حدوت ا پا اشا ا لاجل تلك المعاني ولا لأجل 
المقابلة» وليس بمنكر عنده أن يُحدث الله تعالی إدراگا ر 
أحليث إدراكه عند المقابلة بجسم بجسم صقيل مع فقد تلك المقابلة 
قد لم أن :ذلك ميس علة :ولا .بنيييد مرچ پل يجري ریو 
ما أجرى الله .تغالى به. العادة من إنيات الزرع عندراليذر والولد 
عند الوطء . 

فأما القول فيما يُرى في المرءاة على أصله فإن ذلك يجب 
أن يكون تچ کا ھا الإدواك لا يبك ن 
العم بالحدرّ كا والفلغ يجن اللوم علو "نا هر غليه و جال 
أن يكون ذلك لين القفاتف المتضادة المتناقضة لأنه يخيّل إليه 
أن ما يراه طویل ولا يكون طويلًا وعريضٌ ولا يكون عريضًاء 
فبان أن ذلك ليس رؤية على الحقيقة ولا إدراكًا. بل هو نوع :من 
التخيل يحدث عند هذه المقابلة وعند إدراك بعض المدركات 
من الأجزاء المقابلة . 


وي ة؟ 
۲۹٦‏ 
التخيل لا يقتضي أن 
قد ينا مذعبه.فى. رؤيا يد وأن 7 کور 
ا ل ينا المشكيل له» ااي 
ظ| بل هن الال أن لك مت ما ع ب 
١‏ اك والرؤية الحادثة عند المقابلات من غير أن : 
| و : 
St e‏ الوجه ۳ 
المقابلة ig‏ .. 
ظ لدف تاك الجة ل إا اعلا كن في ب 
ناظرون ا ا 
على كل وجه لم يُنكر أن نرى الجهة ونراه و يكون فى 
هة ومان أي ون كطر قن ارال ار ا 
أذ يكوق > ر ۇھ عاو ف + ولا يُنكر أن يّرى في حالةٍ القر ‏ 
والمحدّث والذي في الجهة والذي ليس في الجهة كما أنك 
ا د 
روزن اتون متا ريسي لزنا في پیا 232 
تی اة وا ها ری معها ما ليس في الي او" 
هذه | انافةة نرم ورد (و| الاما اقل انو بابي 
وكأنه قائل بالجهة العلوية لربه ومذهب آهل اة والجماعة أزه 
سبحانه 5 یری في جهة. وقوله عليه الصلاة 0 : الإنكم 
rg‏ القمر ليلة البدر» دة تشبيه للرؤية بالرؤية لا 
قال اهل ف نصرهم الله رؤية الله بالايضناز للمؤمنين فى 
فی مال مدص ی وی دی : 
)١(‏ في المطبوعة: ٠‏ في جهة. وما أثبت من النسخة الخيلة. 
غ0 شرح العقيدة الطحاوية ل أبي العز الحنفي (ص/ .)١6‏ 


5 العقيدة الطحاوية 
سر 





إلآجرة بعد دخولهم الجنة جائ 
والقرءان والحديث فیزی آلا فی تماق و آي في الق 
بده روصي ی كارا امش رر 
فلا پر "سم بعاللا ونج يلوو ر ا 
{O r‏ [سورة القيافة ]فزي , رمي صر 6 ل َا 

5 قوله ِل 7 كيك ري > بي" نثبت أن الله r.‏ 
قالت المعتزلة موزل ر ؛ “دى ربها يوم القيامةء 
رات ا 23 © 09> نعمة ربها «كيرة ېې ررر 

SE a e 

واستدل أهل الحق لهذا جد یوان موی سال 
الرؤية بقوله رب أرن أنظر ا ©4 ا بوي 
فلو كانت :رؤية الله لا تجوز عقا أو شرى عو GR‏ 
بستبحيلة یالت هو بی ازبه :أن پرا ف فرعي نبو رتیل 
يسيهيل, علا أن يججهيل ما يليق اھر لا ہیی ای 
والمخالفون لأهل الحق قالوا إنما كان سؤال موسى ليَعَلَمَ قومه 
أما هو كان يعلم أنه لا يجوز أن یری الله» وهؤلاء يرد يرد عليهم 
بأن يقال لو كان السؤال من قومه محالا کاش رسن میا 
أيضا فلا: يجوز من اسول :أن يباشر الحرام لإعلام غيره» ثم 
أيفيا لو کان سوال لأجل قومه لسألن بحضورهم ليشاهدوا 
وليعرفوا الحقيقة وقد سأل أن يريه ذاته هذا في مقام الخلوة 
ولم يكن قومه معه. ومنها أن الله اتنا في القرءان أنه تجلى 
للجبل أي أن الجبل. رأى الله بان خبلق فى الجبل إدراكا ومع فة 
والجبل من الجمادات» فإذا كان الجبل جان أن ير الله فرت 
لا يجوز أن يراه المؤمنون في الآخرة داز البقاء» ومعنى فن 


1۹۸ برخ ین الحا 
ق رر الل ج دست 469 [سودة الأعسراف] | 
فياك له برؤية خلقها الله في الجبل مع أنه كان جر 
ان تيل هيبة الرؤية فصار دكا أي تحطم وصار كالارض. 
ثم الأحاديث التي وردت في الرؤية ثابتة رواتها ثقات ومنها أن 
فيل : فيا ززل اله هل نوى :ريما يوم القيامة» فقا ارشول ان 
2 وقال أيضًا: «أمَا إنکم سترون ربكم كما ترون هذا 


انعم 
TPE 4 ۲‏ 000 و 3 


القمر لا تَضَامُونَ في رؤيته) 
من دون تعب وليس معتاه أنه يشبه القمر ليلة: البدر. 

نهل يقال إت 'تغالن: رائ الغالييفي الأول الأنا لوفلا إن 
رأى*الحالم في الأزل لاقتضى وجود العالم في الأزل :وهر 
محال» وحين وجد العالم نقول بأنه رأى العالم برؤيته الأزليةء 
وهذا التغير وقع في المضاف إليه لا في المضاف:*". فإن قيل 
إذا جاز أن يكون العالم معلومًا لله تعالى في الأزل وإن لم يكن 
موجودًا فلم لا يجوز أن يكون مرتَيًا له في الأزل وإن لم يكن 
موجودًا؟ فالجواب أن قياس الرؤية على العلم غيرٌ مستقيم لأن 
العلم يتعلق بالمعدوم والموجود» أما الرؤية فلا تتعلق إلا 
بالموجود وكما أن المعدوم ليس بمرئئ فكذلك ليس بشىء. 

أما رؤية الله تبارك وتعالى في المنام فقد اختلف علماء أهل 


)١(‏ أخرجه مسلم في صحيحه: كتاب الإيمان: باب معرفة الرؤية. 

(۲) أخرجه مسلم في صحيحه: كتاب المساجد ومواضع الصلاة: باب فضل صلاتي 
الصبح والعصر والمحافظة عليهما. 

() أخرجه البخاري في صحيحه: كتاب التوحيد: باب قول الله تعالى: وم يمد 
مر 09 إل ب ره €6 [سورة القيامة]. 

(5) الرؤية أضيفت إلى الخلقء رؤية المخلوق مضاف إليه. 


۹ 
نة في ذلك مى ثلاثة أقوال فقال ل بعضهم : لا يجوز أن یری 
الي يدم 39 ما يرى في e‏ خيال ومثال والله منزه 


بعال عن الخيال والمثال. 
ومتعا يي 5 : ل بعضهم : من رءاه في المنام 
لا كيفية و 3 قال وخيال ونال كنا اس ل 


م لا يشبه شيئًا لم يكن 
وأوتةيكما هو لا لوك 
ولا شكل ولا هيئة صحت رؤياه. . وقد روي عن كثير من 
السلف منهم أبو 2 البسطامي وعيره أنهم رأوا الله في المنام» 
أما أبو يزيد فقيدَ روي أنه قیال : رایت رفن ستاك قن 
المنام - فقلت له كيف الطريق إليك فقال اترك نفسّك وتعالء 

معناه تخل عن هواك ثم اجتهد في عبادتي بهذا يكون العبدٌ 
واضلا ا وليًا لي وجمييا من أجيابي. كللات اسل بد 
EE‏ ا الله في المنام. وكذلك ماه الايا 
وكذلك أبو الفوارس شاه بن شجاع الكَرْمَاني» كذلك محمد 
ابن عليّ الترمذي ثم بعد هؤلاء أيضًا ثقِل عن الشيخ شمس 
الدين الكردرف من فاخي علماء الحنفية الكبار. 


فان قال قائل:. أنا رأيت الله اليك 
بيني ويينه.مسافة. ولا مقايلة اول مدابرة 


المنام على بكر ومثال». ولس معنی ذلك أن الله تصور 
للعبد وتمثل فى حال الرؤيا بذلك المثال إنما ذلك يعود إلى 
حال الرائي من حيث: التأويل» فعلى هذا لا يتسرع بالإنكار 


.)١ا/ا/ل و(7) الرسالة القشيرية (ص/‎ )١( 

(۳) شذرات الذهب .)15٠/١(‏ 

(؟) طبقات الأولياء (ص/ .)”5١‏ 

() أي بالنسبة لتخيل الرّائي لا على معنى أن الله يتشكل للعبد. 


شرح العقير, | 


سي برد بوني تايلكل لايل ار ور 
١‏ ل اله في المنام بشكل كذا بل ينظر في 


حال بقظته أن الله منزه اا ال 
ن کان ينقد في 


صفات الخلق ‏ 
ما هو من 
والصورة والحجم ووت وکل 3 الله تشكل بغير ١‏ 4 
أيته في المنام بصورة كذا ولم 
9 


أما إن اعتقد أن الله تصوّر و 
الي هلا الشكل فلا نكفره» ر 2 
“ شك فهل 

فأتاه في المنام وهو ء : 

وأما الحديث الذي ku‏ لت 
ربي في أحسن صورة 

هذا كد ی لار 

محمد بن نصر المروزي ّ' 
اده غل فا با ول ر ey oF‏ هل المثى و 
بالحديث» ذكره في كتاب قيام الليل 

ا 
للل قر فلك اول را لاام بأهوائناء ل 
الذي يَسْلَم في الدين هو الذي يُسَلَمُ لله عز وجل ولرسوله ویرد 
۶م ما اشتبه عليه إلى عالمه» يعني أل“المؤمن من شأئه أنه إن 
کار مس ارو ورد کي ألزالازأواقي:السعديت رواو 
ذلك إل اليه ولا يدخل فيه متأولا برأيه أو متصورًا بوهمه. 
فخ دي و عمد ا 
۱( اخرجه الترمذي في سننه: : كتاب تفسير القرءان: ٠‏ ومن سورة ص . ,دالدارمي في 


سننه ,)١75/5(‏ كتاب الرؤيا : : باب في رؤية ه الرب تعالى في النوم. جيل ئ 


مسنده: (۱/ (٥ 0/1 ۳٦۸‏ وقال ابن بل الجوزينفي دقع شب لتد 
7 06 “قال اج رضي أله ويد : أصل هذا التخديث وطرقه .مضطرية وز 


معاذ عن رسول الله ل وكل أسانيده ؛ مضطرية ن ايها يې ر 
و قيام الليل (ص/۱۸). 


ظ العقيدة الطحاوية 


بەر 


¥1 
اد الطحاوى المنع , , 5-006 
Al‏ ا مرف القرءان اة 
ا موهمًا الجسمية والكيفية ر و عحديث مما ورد 


7 لله 2 

0.000 0 من ظاهره إلى معان تليق بال 
يها مراده أ تان للريقة آل الهواء بلي N.‏ 

مج ويم ومن شابههم . 
فال حي ا ی و و 
[كؤية يوم أ “كح ليع ن ا 


(1c 
ي الحديث المذكور ول او‎ 


في جواز رؤية الله بالأبصار فى الدنيا 
ف و 1 3 
أحدهما يجوز ولهذا اختلف الصحابة فى رؤية النبى بل لبلة 


ا ل س غه ر ا اتر ا 

(¥1 ATI تشنيف المسامع‎ )١( 

(۲) أي في حديث الصورة الذي “بحس العلماء فيه إل غير ہے ولو کان في 
البخاري وام لانهما ليسا معصومين أي كعصمة الأنبياء والآخرون الذين 
صححوه أولوه. فإلوا الله تعالى يظهر لهم صورة مخلوقة امتحانًا عند هؤلاء 
تلك الصورة تقول أنا الله فلا يصدقونها المؤمنون» اه...الشارح. 

() تشنيف المسامع .)۷١١/٤(‏ 

(؛) هذا اک من مر ليس قولين ني تولا واحدة نه زی انان سنا 
وإنما قال الأشعريّ مرة: #الجوان من جيث:الإيكان العقليّ بقطع النظر عما ورد 
في الشرع وقال مرة أخرى بعدم الجواز نظرًا لورود النص الشرعيّ بذلك فهو 
ي الحليقة ليس جف قولين لآن موده كل میا عزن ا وقال فی كتاب 
العمد ومن أصحابنا من أجاز رؤية الله تعالى للمؤمنين وهم الذين أجازوا 
كرامات الأولباء حتى_قالوا إن ذلك غِبر مبكر أن يكون رؤية الله عز وجل 
بدن این ولع مر عن تفه قي كلك مامي وى ال فأما 
الوجود والكون لغير نبيّنا في الدنيا فلم يحكم بذلك» ومذهبه في أن ذلك 
تخصبص النبي بإ بالفضل وإبانة مرتبته في ذلك من مراتب. الأنبياء والمتقدمين. 

(4) هذا القول باطل لا يصح نسبته للأشعري لأنه خلاف الإجماع. الشارح. 


فرع العقيدة المي 


11۲ 
ger e‏ 
المعراج وعو كليل عا الجوان لذ النشال لا ي 


1 قال اهت ي وغيره المنع لحصول ا 
4 ولاف اة وشا عا تا رؤية فر 
لتر () 


عن عر بن ایت أنه أخيره أصحاب محمد ل أل ور 


عت الباسالدجال إنه مكتويية بین عينيه 'كافن يقرؤه کر 

١ a‏ ون 

وقال: «لتعلموا أنه لن يرى أحد منكم ربه حتى يموات» امم 
ثم قال الزركهى ‏ : «وقال الأتضارى:- يعدي أبا الق 

انار شارح شاه 5 في شرح الإرشاد: : نقل شر 

0 : 

عع على أنهنا لا تحصل للأولياء في ادن وامتناعي 


اا قن صن أعل :التق "كما ,انیا مع 


للمومن : ي الآخرة r‏ وغاي: و 00 
في 


خلافهم كان في الوقوع لا في الجوازء نلو كان وقم 
عد 


الصلاح وأبو شامة ال 


في الجواز. واختار التسكان ا عمرو بن 
عي أنه لا يصدّق مدعي رؤية الله فى 


الدنيا يقظة فا 
ا بع س كلهم ال موسی واعزف فر 


حصوله لنبينا وك كين 
هذا مع قوله تعالى ل رر 


: ارح ل من لا يصل إلى مقامهما. 
كه اليب صر 49 فإن الجمهرر 


حملوه الدزيا 
ى جمعا چ وبين أدلة رة ]چ ` 


اا بها ت :ا 


( صحيح مسلم : کا الفتن : ا 


EAS 
e Y1 /5( یاب المسامع‎ 


لثانة . 57 
په اك جود أن يري فی الا 


بت ذكر يرن صياد. 


(۳) تش 
e‏ الصايم 4 ررم 





ولق غیت ووه مجنم | ېر لمثبتة للرؤر: 
ایل وشيال وحكي عن كير 207 من غير كيفية وجهة 
ددجتو و اا ا 
e‏ ص 1 لوي مر 
le‏ س ال ايد لا ا 3 

ذكزه. وقد ظفرتتة به .في: كلام ایر 
الان ای ات دعن ادارا في ميد ون پیر لی واوا 


من خلا الف الي : دأيت ربٌ العزّة في في النوم فقلت يطارب اما 
وه a2‏ 1 
افق هام عقر :به المتقرّبون إليك قال كلامى يا أحمد 


ا : ياي ؤب وبفلام فتن فهم قال ينهم ویر جه قال وهذا 


يذل عا أن مدهب این الین رال قال: ويدل له 
EEN‏ 
ATS‏ : «رؤيا المؤمن جزء من ستة وأربعين جزءًا من 


الوا وھا كان ڪن . الو ل کی ا وا ف 


() سه الأحكام الشرعية 35 تۇخذ من المنامات» قال النسفي في عقيدته المشهورة 
بالعقيدة النسفية : «والإلهام ليس من أسباب المعرفة بصحة الشىء عند أهل الحق»› 
قال شارحه الشيخ عبد الله الهرري رحمه الله تعالى : لإلهام الولي ليس عن اماب 
العلم القطعي فهو ليس بحجة والمنام أقل ا والمراد بالإلهام هنا ما يلقى فى 
ويف يا 1 ودع افيض ما کرد س في اة لبوا وار 
يقاظ الهمم في شرح الحكم ا Fj‏ 57 تبعطر ل التكنة من کت 
القوم فلا أقبلها إلا بشاهدي عدل من الكتاب والسنة» والنكتة هي الوارد» (المطالب 
الوفية شرح العقيدة السشية» ET‏ ا 
(1) أخرجه البخاري في صحيحه في أكثر من موضع منها : : كات التعييد:*: ب 
صحيححهة . : أول كناف الرؤيا. 
امد وأخرجه مسلم في : 1 
ن الو لحة 
6 والطاهر ان جره م الوه لبت على التحديقة بل الجراد ات الزؤيا الع 
| في لاد وحقية الإشارة كما كشف عنه قوله غليه السلام : 
بن e‏ 0 لحة)» نة بليغ بحذف أداته= 
ة إلا الرؤيا الصا فهو 





9 3 | 
حار‎ 56 ٤ 


HiRISE‏ رو 
في تعبير الرؤيا ذكر فيه رؤية 8 e‏ شاپ از ابن 
e a La‏ رای انه يكلمه فان مل 
ge‏ جم N ARL OS‏ 

واحتج المانع أنه لو جاز رؤيته في المنام لجازت في القوزء 
في دار الفا : والجواب أن الشرع منع من رؤيته في الدنيا ولم 
يمنعه في المنام. وروی التحافظ تبرويه في لابه الچږل ر 
اانا مانت ن بي علي :اليشيزق كز مجه بالشدزير الغزويني 
قال: يجوز رؤية الله في المناء كتخا متجويل: في اة لان اروم 
75 الي ٹر ذلك والروح لعفف لط اة آهل الخ 
e‏ لكر رة الوم قلفلا لحل لرا فی کے 
لتيل تمك لة و تاھد إن ورین تون د وإنما 
متمد الروية في السام مولا بسنؤز مقي الجدة رمو ور 
الیو والجهّال من المذاهب. ثم ساق اماف در ميان 
الحقٌّ سبحانه في المنام من الأثمة فز عدجا كثيرا. فى نسي 
ا کی السلا فيا لياو وسپ 1 
ادي في شرع امس اال تفاي مر ر 

e‏ جواز رؤية الله تعالى في المنام وصحتها وإن رءاه 
الوعار و ی رر ی 


ْ ' م» لأن 
ذلك ال ات ]إلى + 


عليه الجن ولا 


ري ع ااا سراي 


كما صرح يه القاضين :الى * 
0ا ا E OT‏ 8 1 
© حتى.راوا الله بأعينهم أنه | 
: مسافة » AT‏ 4 3 8 5 جسمانولا هو تصل ولا 4 . 
lg‏ وذ يناه لاا لويس آم : 0 
۳ شرح صحيح مسلم (۲۰/۱۰). لجنة. الشارح. 


ين قوةً وضعفا 


ف العقيدة الطحاوية ٥‏ 
حلاف الحالات ون رؤية النبي ل في النوم) فاضت وون 
بال في الدو ې كبنائر أنواع الرفيا من التتمنيل وإلتخیین .رال 
لقاصي اور رؤية الله تعالى في النوم أوهام وخواطر في 
زولب بأمثال لا يليق 7 نه وتعالى عنهاء وهي ولالات للرائي 
على أمؤد مما کان ويكون كسائر المرئيات, وقال غيره من آهل 
مذا الشأن وإذا قام الدليل العام" في دقية البارئ أنه هو المرئيئ 
١‏ تأوبل لم غيره كان حفاصدمًا لا كلب پیل لا فون قول زلا ير 
ننهى كلام الزركشي . 

تة مراد السؤلف ا بقوله: «ولا متأولين بآرائنا») 
التأول لذي يكون بلا نهين مولي زټتې زولا دږن یمم اې 
كتأويل المعتزلة لآية إثبات الرؤية وهي ية ير يي © إل 
با 4O ll‏ سورد العا مایخ أؤلوا «النظرء بانيظار نید 
الله فإن هذا لا يدعو إليه دليل عقلي ولا دليل سمعي وإنما 
مو تجرف ولا يعني باريد اویل جا السنة التأويلَ التفصيلي 
لآيات الصفات وأحاديثها المتشابهات كتأويلهم اسع اعا 
على عرشه بالقهرء وتأويل بعضهم بالعُلرٌ على العرش 
كمجاهه حيث اول قول تعالق کسی عل ال 412 
[سورة الأعراف] بعلا على العرش ومراده العلو المعنوي أيْ 
علو القدر والقهرء ولا التأويل الإجمالي كقول. من قال فی 
ءاية الاستواء استوى بلا كيف» وفي حديث النزول بلا 


N + 


اا ا ا اا م ل وك قدي 
"مهب الوقن یلین على ويد فل العا انها على متي ان ر ا 
كما يتخيل العبد لكن لمنافع تعود إلى العبد: الشارح. 


0( دفي نسخة «للعابر». 


"د ا لطن 
ننه لا ہصح حمل بای اداي تنك على أنه پر 
التأويل ااا اا 700511 قن یرت رر 
صريحة في نفي التحيز في المكان عن الله أو ما أشبه زر 
من لوازم الجسمية وهي كثيرة منها المجئ بالحركات والتزول 
والصعود بالحركات. 

وفنا نيت اع الفا احمد بن" حتبل آنه أولا فول انل تعالى 
چیا 3 ®4 اا جي فدرته يعني انار 
القدرة ذكره البيهقي في كتابه الذي ألفه في مناقب حور 
وكانت وفاته سنة مائتين وإحدى وأربعين. 

وبعض شرّاح العقيدة حمل عبارة الطحاوي على ظاهرهاء 
ومحيل كلام هذا البعض التأويإ' النغصيلي لا الباوييل 
لاان وي اعتقاد أن تلك الظواهرٌ للمتشابهات من الآيات 
509075 الواردة في الصفات الموهمة الجشمية وصضفات 
الجن كالمشكة :والكزئ المراد بها غيرٌ هذه المعاني التي 
تناد الخ الذهر: .. 

فإن ترك التأويلين عينٌ التشبيه وَالتَّجِسِيمِ المنفيين بقول الله 
تعالى لی کیو نی (@) راسمو زیی 
#وكل سىء ڪِندم دار 4O‏ [سورة الرعد]. 
مسألة من النور اللامع”" : 

قال ل العلاء ٠‏ "دددي عن أبي مع البَلْنى 5 قال ٠:‏ قال أبو 
حنيفة رحمه الله : بوصف الله تعالى بصنة الارن اعد بز 


٠۲١ - ١٠١ السيف الصقيل (ص/‎ )١( 
. النور اللامع (ق/٤۷)ء ممخطوط‎ )1( 


العقيدة الطحاوية 
س 1۷ 
SAFE, :‏ 
ا 1 د “لم يله ولم يوله: وللم يكم ن 
پرا أحده جي ۶ در سميع بصي علي ف 
3-5 1 7 © ؛ يد الله فوق آہدہی لست 
يدي خلقه وليست بجارحة وهو خالق الارر 
ات خالق | يدي › ووجهه ليس 
i‏ لوجوه. ونفسه ل ليست كأنفس خلقه وهو 
عالق النفوس» ليس كمثله شىء وهو السميع البصير. 
حماد 0 7 se‏ 5 عِ 
وروی ٣ل‏ ابي عل اھ ابي او 
الأمر إلا ما جاء ب اران اودع ری ار ووو ران یرن 
وأما ETN‏ الخبرية فما ع وروده بالتواتر فالسبيل 
فيها ما مر ذكره من متشابهات الكتاب نؤمن بمراد رسول الله 
نطعًا أن رسول الله ي لا يصف الله تعالى بخلاف ما وصف 
الله تعالى نفسه بالمحكمات الع ر كسان وبعض العلماء 
اشتغلوا بصرف متشابهات الكتاب والأخبار إلق ها تمل م 
الوجوه الع ل3 تساقهن لال اتعقول: الآ تاس اك 
وذكر سيف الحق أبو المعين في تعلقهم بقوله تعالى للحن عل 
عرش أستوى ))4 [سورة طه] وبقوله لأدَأْمِنمُ من في اسما 
23 5 2 7م جرخ - حت 
40 [ستورة الملك] وبقوله إن ربك ليالمرصادٍ 409 [سورة 
الفجر] وفي ءاية أخرى ما بڪوث من َو َة إل هو 
عير 409 ارز الميجادلة]*فقبال؟: قال أقنة الهيرى لا وجه 
لق إجزائهنا عل ر الى نا« فزن الا وه إل النؤل'بأنه«فمائق 
على الغرش وأنه في السماء وأنه بالمشرق وعند المتناجين بهذا 


شرح الع , 
النصّ وبالمغرب والروم والهند والزنج والعراق بل بال 
FE 5 ' :‏ 1-2 
وقرية فى حالة واحدة في هده الامكنة بالات على مار ٍ 
المجسمة أنه على العرش مستقر فيكون على ذلك مستقرًا و 
الخرش بالذات حملا على ظاهر اللفظ» وانه في السماء ا 

9 ره رع ١‏ سي م 8 

على ظاهر قوله ءأمنثم من في السماء ©4 [سورة الملك] , 
السماء تحت العرش وسماء الدنيا تحت العرش ونحت سن 
يحيط 46 [سورة فصلت] أن يكون محيطا بكل شىء مر 
جوانبه الأربعة كإحاطة الحَقَةٍ لما في الحمل على الظاهر مه 
الاستحالة بالقول بالحركة والحلول ومن الكون تحت العرش 
وتحت السموات ومن الانتقال بالذاج» ,وقد أيطل إبراهيم 
الوهية عن ينتقل بالذات من مكان إلى مكانء.ومن استهالة 
کون شيء واحد فى أمكنة كمرة ,الذات. 

وليين من بجرئ:بعض هذه الآيات على الظاهن ويصرف ها 
وراءها إلى ما عنده من التأويل بأولى من صاحبه الذي يرى في 
تعيين المكان خلاف رأيه خصوصًا على مذهب من يمنع 
المييحكمات والبراهين القطعية من الجلولء بالتكان ضار تار كا 
قوله :واس من ف اَمِل 49 [سورة بالصليك] وغيبرَو من 
النصوص المذكورة فيكون تاركا للعمل بظواهر المتشابهات 
ومخالفًا معاندًا للآيات المحكمات التى تعئّد الله تعالى الخلق 
إبراهيم على قومه وسماها حجته ولذلك وفعت المجسمة في 


ال الطحاوية 
بعل 
11 
ال قاف الغا ج ةي د 
٣‏ شُ 2000 ٠‏ د طهر نة 
ق 
ما أدعى ا a‏ تسم :]| ثرا 
اهر وجوب صرفها إلى موا اا 
٠‏ و : ِ * بي بي 
0 السجكوابت وز ری 
والعصمه. 
دين الل فی قول وا ا م 
يز 3-0 لرن على امرش ستو 6 [سورة 
2 8 له ر اسه * 
له] يقولون إنه تعالى جک کین االمزییں۔ کیا غال» رل ان 
في استوائه كما ادعت اليهود واا مبحلئة قن الال كف په 
والجلومن والحلول والخركة والانتقال بالذات من مكان إو 
مکان» وكذي في قوله تعالى وهو لار ی ِبر ©4 
عبادوء ر 
ثم مراد الطحاوي بالتأويل الذي ذمه تأويل أهل الأهواء من 
م و رهم 3 ناویل أل الس لمعم ات ات 
وأحاديثها بما يوافق اللغة والشرع. أما حمل كلامه على ترك 
التأويل مطلقًا فلا وجه لهء فليعلم ذلك. 
في ta‏ الجفار 7 غير : «يقال جهنم هل امتلاأت 
وميه ا "مره O I OE‏ 
قط قط» بمعنى الجزء منه كما أن قدم الإنسان جزء منه قالوا إن 
القَدَمَّ المضاف إلى الله في الحديث صفة له بمعنى الجارحة وإن 





)١(‏ أخرجه البخارى فى صحيحه : كتاب التفسير» تفسير سورة ق: باب قوله #إويمول 


هَل ين مزير (0» [سورة ق]. RE‏ 
() أخرجه مسلم في صحيحه : كتاب الجنة وصفة نعيمها وأهلها : باب النار يدخلها 


الجبارون والجنة يدخلها الضعماء. 


شرج العفيدة لحار 


نلا يتعذ اب فير 
ىله الثار:فلا بتع 
الله ید ر ا 
چ . ١‏ بقول الله تعالى a‏ هتو 2 
و هم 20 جالفوا بذلك قول ا 
0 26 ا الأنبياء]. وخالفو تعالر 


اانا جر بے ئة وين ایم 409 سر 


e HN‏ تعالى فی هلم ا انه يملا جرم 
بالجن والإنس وهم جعلوا جهنم تمتلئ بذات لله تعالى فوقعر 
فى _رد النص القرءاني الصريح» وأما أهل التنزيه فقد سلموا من 
ذلك فإنهم قالوا القدم المراد به خلق من خلقه يقدمهم ۴ 
النار وهم ءاخر فوج من أهل النار» فوفقهم الله إلى موافقة 
كتابه وباءت المجسمة ومنهم الوهابية بهذا الخزي العظيم. 
وهذا دليل على أنهم مولعون بإثبات الجسمية وصفات الجسم 
من حركة وسكون وانفعال لله تعالى» فقد حملوا الغضب الوارد 
فی جب hE‏ فنا ورد من قول ءادم وغيره: (إن الله 
غضب اليوم غضبا لم يغضب قبله مثله ولا يغضب بعده مثله) 
على الانفعال النفساني ولم يدروا أن الله منزه عن الانفعال لأن 
الانفعال معنى من معاني البشرء وقد قال الإمام الطحاوي 
السلفي: «ومن وصف الله بمعنى من معاني البشر فقد كفر» أما 
أهل التنزيه فقد فسروا الغضب بأعظم ءاثار النقمة التي لم يسبق 
لها مثل ولا يأتي بعدها مثلهاء فقد سلموا ولله الحمد من نسبة 
التجول من جال إلى جال إلي.الله. تحالى فإن ذلك مين عيلامة 
المخلوقء ويذلك احتج إبراهيم. على قومه عبدة الكواكب 
والشممي والقمر احتج على أنها حادثة مخلوفة لا تصلم 








ارقي دة الطحاوية 

س ۲۲۱ 

هة بتحولها من حا 

بالوهية + أن ٠‏ إلى حال وذلك بقوله ول ره 

نات ©{ [سورة الانعام] قل اء ١د‏ 3 

الآ ا 7 انی الله على حجته بقوله 

4 د اراش 5 ده ع : 9 
سب عن “وملا 4 [ستوزة الأنعام] 


و صر سم بت جه ع ريز 
۰ 9 


جد 
وال زخمه :و ما سام في عبن إلا ین س واو وجرة 
7 1 ا 2 
ولرسوله ٤ء‏ ورد عام ما اشتبَة عليه إلى عَالِه. 
03 1 ما ش : 8 
الشرح أنه 0ل ا يدا عن عو الین إلا یی قله 
لأمر كله إلى الله تعالى فيما لا يمكنه دركه إذ التسليم لله تعالى 
إنءيرهعلم ها ءيشتيه علية إلى عاليه. وهو الله سجاه وتعال . 
نال رحمه الله : ولا تنبت فلم في الإسلام إلا على طهر اليم 
والاستشلام. ٍ 
الشرح 3 هذا من تاب المجاز تال شار لان القدم 
ال ي ما يوضع على ظهر الشىء وكذلك قدم الإسلام لا 
رت إلا على ظهر تسليم الأمر المشتبه علمه إلى عالمه 
فالشسليم هو الرّضى بما جاء عن الله تعالى. وأما الاستسلام 
فهر الانقياد لأوامر الله ونواهيهء فالمعنى أنه لا يصح الثبات 
على الإسلام إلا لمن سلم لله تعالى ولم يعترض عليه ولم 
بصفه بما لا يليق به. 
نال رحمه الله: فَمَنْ رام عِلمَ ما حُْظِرٌ عَنْهُ علمة ولم بَقَنَع 
نِّم فَهْمُهُ حَجَبَهُ مَرَامُُ عَنْ خالص التؤجيدٍ وَصَانِي المعرفة 
وَصَحِبح الإيمان. 


3 | 0-00 
ف > ا ا ا 
۲۲ 


الشر أن حف التفمل شُقَرْيّةالمفتمونة الجلام السابق. أي 
ب ای طلب أن يعلم اننا يع عثة علمه ولم يقنع بسي 
ا بإزاقه.أي جطلويع من تماص التوخيزد | 
خلوصه مشروظ بتسليم ذلك إلى الله عز وجل | 

وقوله: «وصافي المعرفة) أي ما لا يشوبه ولا يكدره فإذا ل 
يُسلم الأمر بذلك إلى الله لم يتهياً له صفاء المعرفة بالله . 

تال رحمه الله: فَِبَذَبْدّبُ بَيْنَ الكفر وَالإِيِمَانٍ والتَصدين 

وَالتُكزِيب . 

الشرح أنه يكون مضطربًا مؤمثا ببعض وكافرًا ببعض, 
والإيمان لا يكون مقبولا إلا بالإيمان التام الذي ليس فيه تجن 
من حيث التصديق» أما أن يصدق ببعض ما جاء به الرسول 
ويكذب ببعض فلا يكون إيمانً مقبولا إنما ذلك إيمان جزئى 
فين حيت اللغة. ۱ 

قال رحمه الله والإقرار رالإنكار. 

الشرح أنه يتذبذت أيضًّا 


| بين الإقرار بالويمان وبين إنكاره. 
وهدا بیان كونه مذيذيًا . 


. 1 أي فيكون سا :تاتيا عب 
طريق الحق شاكا زائئًا مائ ب وساي و 


ان إن ا 
مؤمنا مصدفا ولا جاحرًا مز 


الشرح هذا ايسا . ش 
کسیر ابعش ما مضل 


قال رحمه الله ا 


رقيدة الطحاوية 

۲۳ 
نال رحمه الله: ولا بصح الويمانٌ بالرؤية لأهل دار السلام لمن 
اعثبر هأ منهم بوهم او تاولها بفهم إذ كان اويل الرؤية وتأويل 
كل معنى بضاف إلى الربوبية بترك التأويل ولزوم التسليم وعليه 
دين المسلمين . 1 7 


لشرح قوله "لمن اعتبرها منهم بوهم» أي لمن اعتبرٌ الرؤية 
زر كنا تعب إليه المشبهة لأنهم أثبتوا الرؤية على معن 
ناد وهو أنهم قالوا إنه یری كما يُرى المشلرق ف ج 
ومسافة» وهذا ليس إيمانًا برؤية الله. كذلك الذين تأولوا الرؤية 
بنهمهم كما زعمت المعتزلة من تفسير قوله تعالق إل يا 
{O i‏ [سورة «القيامة] بانتظار النعمة". “فالمعقرلة“والمستاية 
على طرفي نقيض هؤلاء نقيض هؤلاء وهؤلاء نقيض هؤلاء. 
فالمشبهة تعتقد أت الله له هة ومان وعيرة وتنك والمتعئرلة 
تعتقد أن الله موجود بلا مكان ولا شكل ولا مسافة ولا لون 
ولا هيئة وأنه ليس جرْمًا» وليس محسوسًا بحاسة كما يخس 
غيره» فالمشبهة جعلوه جسمًا والمعتزلة نفوا عنه أن يكون 
جسمًا لکن أنكروا رؤيته التي هي من الجائزات العقلية بل مما 
هو ثابت نقلا قرءانًا وحديئًا. أما ما قررناه لإثبات رؤية الله من 
ال کون ا چو جا مسافة ولا مقابلة ولا مدابرة وما في 
معنى ذلك فهذا ليس من التأويل الذي منع منه الإمام أبو جعفر 
بل ذلك ما نص عليه الإمام أبو منصور الماتريدي”'' الذي هو 





المبئة والجماعة» توفى بسمرقند سنة ”#ا”الاه. وله تصانيف عديدة منها كتاب 
التوحيد» وتأويلات أهل السنة . 


شرح العقيدة الطحار. 
الحنفية فهو ا 

ف 
Rie 7‏ بصب القاير 

و رف إا قصده. بالاو ب إل 
ا ا والمشبهة » ولا يود .اتن :كلام أبى 
المبتدعة | yt be‏ م اا 
الطحاوي هذا أنه لا یری تأويل ما ور 
پو والأحاديث الصحيحة في E‏ 18 للف 
وإنما يقصد بذلك رد تأويل المحرفين كتفسير المشبهة 
المعتزلة . 

5 جعفر الطحاوي يذهب إلى ترك‎ a 
التفصيلي والاكتفاء بالتأويل الإجمالي لأن التأويل قسمان تأوير‎ 
تفصيلئ وتأويل إجمالي أما التأويل التفصيلي فهو كقول بعض‎ 
أهل الحق في لين عل امرش سْتوَى )4 [سورة عي فى‎ 
وبعضهم عبر باستولى وذلك لا بأس به» لکن ظاهر اك‎ 
جعفر في هذا المقام أنه لا يرى ذلك الما يرى التأور‎ 
الإجمالي. وهو أي التأويل الإجمالي أن تقول ذا .رايت‎ 
القرءان ءاية كآبة الاستواء على العرش وديا کس‎ 
(ينزل با ركل ليلة إلى السماء الدنيا» إلى‎ 
بلا كفم وينرل يلا كينب وآ‎ 
مغد : هذا النز‎ 
الملك المأمو‎ 


وتاویر 


ءاخر الحديث استوى 


رول تاواد تفصيليًا فيقول 
ل ا ل ر إنما معناه نزول 
ل مو قبل الله » وهذا الت 


RN ET‏ 7 حتی بمصي شطر 

| : أخرجم‎ ٧0 
لم في صحيحه : کناب ضاوع از‎ 

ا برع لل والاجاءة فرین وفصرها ايب الترغيب في 


حديث أي هريرة . 


5 العقيدة الطحاوية 0 
يلبل الأول لم يا سند “هذا امير مدي قا امد یی ریا 
ی كسائر التأويلات» الکن يعض :العلماء من امل اسي ایر 
الحديث لأنهم لم يطلعوا على الترواية الثانية بأن مُغناه نزول 
رحمة ليس نزول نقلةٍ أي ليس معناه أن الله تحصل له حركة 
زد ان كان جد کنا آنا میاه پیر ا رین دوز ناذه إلى .لمان 
الدنيا لتنال هذه الرحمة عباده المستغفرين والسائلين . 

ويقؤي كون مراد الطخاوي: يتفي" الثأزيق يسن مطلق» التألؤيل: 
قوله في مسألة الكلام: «منه بدا بلا كيفية قولا» لأن هذا ا 
فلولا أنه يرى التأويل في الجملة لم.يقل بلا كيفية قولا» وكيف 
0 بالطحاوي آنه ينفي التأويل ملق وقد قال: «(ومن وصف 
لله بمعنى من معاني البشر فقد كفر» أليس هذا معناه نفيّ 
الحركة والسكونٍ والتنقل وغير ذلك فتن “ضفاتث: البسر عر الله 
وها لا ست الابْصرٌ ولكن تى اقلوب آلى في اشر ©4 
[سورة الحج]ء وإنما يتوجه كلامه إلى آهل الأهواء فإنهم 
بؤولون بارائهم التي لا تستند إلى نظر عقلي صحيح ولا إلى 
المنقول الصحيح على وجهه. وكيف يُظن بالطحاوي أنه يمتع 
قبح “العأؤيل فارتحا الشتف الخد امن الا 
مجاهد تلميذ عبد الله بن عباس أوَّل وجه الله في قوله تعالى 
(ث مه ألو ©4 [سورة البقرة] بقبلة لله أوزده البيهقي في 
کتاں «الاسثزاء و هاتف > وأول الإمام أحمد بن حنبل 


SARS 
.)١65 أخر جه النسائى في عمل اليوم والليلة (ضص/‎ 01 
.)٠/۲( الأسماء والصفات‎ 0 
م).‎ 87 /١١( ؟) البداية. والنهاية‎ 


شرح العقيدة | 
طحاو 


ال a‏ 
قله تعتالئ #ووجاء د 


1% e 
انم ل کون کی 95 7 وز‎ 
ا عاثار ودرنه العظيمة وهزا‎ E البجيم‎ 
ال اه جیه درد ي دليل‎ 
. لفجرا : اا اله الح ر كة والسكون فلو كان يعتقر‎ 
على أنه لا يعتقد في لله 9 5 دلو‎ 
1 | EI صح حه‎ ٠ 59 : 0 + 
” فا لول وأول البخاري فقالم أي 4 وو‎ 
سورة القصص «كل شىء نع وسنت ° 49 إ9‎ Et 
إلى الومام أحمر‎ ERS ات بهذا أن‎ AF 
واعتزازهم به مجردٌ عن الحقيقة.‎ 
ال رحمه اه وم لمك القفي افيه لولم بم‎ 
اَي إن رَبّنا جل وَعَلا مَوْضُوف بصفات الوَحْدَانِيّة مَنْعُونٌ‎ 
غوت الفْرْدَانبَة.‎ 
الله تعالى وعن تشبيهه بالمخلوقين في صفاته زل ول‎ 1 
.. يصب التنزيه أي تنزية الله تعالى وهو تعظيمه وتقدى ته‎ 
٠ 1 ٠. اا‎ | a 
درب لمؤلف: 'موصوف بصفات الوحدانية» رد لقول‎ | 
مطل ويراد بالمعطلة المعتزلة والفلاسفة لأن المعتزلة تقول‎ | 
+ إن الله تعالى ليس له فق قاد و دن‎ 
#ااوق "وا ی لين د متصف‎ 
EET a e E "يا قلي‎ 
7 إرادة‎ 2 5 
ا دب وسنت" بها ولا سمع‎ 
“مص يدل إن ہے ا ا ا‎ 
ناته ولا تقول عالم بعلم أزلى | وموس دو و‎ 
AE 1 ا : بای ابدی ولا بو‎ 
ابدية ولا تقول إن 7 پا ر تقول حي بحياة أزل‎ 
كذلاء‎ 
ر تلكا شيم ا‎ 


بمدرة شاءِ بمشيئة أى مريد بإرادة؛ 
“مالا يزون أرهنا نیش فغ ندا 


العقيدة الطحاوية ۲۷ 

شر 

خان أزلا وأبذاء: فهذا معنى تجلل التعطيل.. وكذلك الفلدسغة 

کا يقولون بمثل هذا القول. وهذا غلو فى الضلال والفساد: 
والنعث والضفة بمعنىٌ واحر والوحدانية والفردانية مترادفان: 


نال رحمه الله : ليس في معنا أذ من البرية. 


اد أله ,لمشي الل عن العام ولا یمر يعبات 


العالم» وقد مر قوله: ...اومن وصف الله بى من ماني البشي 
نقد كفر). وأعاد هتا ”هده ال بمعناها لکن مر عير دک 
التكفير إنما. هو مقتصر .على ,التنصيص بنفئ صفات الخلق. عنه. 
قال الإمام أو منصور البغدادي ما وى 00 «أجمع 
اپڈابتا علي أن الذات الواحدة يصح أن تعلم من وجه 
يعدم وجود المصنوع بالضرورة وهو جاهل بحدوته 8 أن 
الجاهل بان الله عر وجل قديم أزلي وبأنه واحد لا شبيه له 
واه يجور رويته وبأثه قادر عدن بويع المقدوواتث وعالم 
بجميع المعلومات و یمیت بصيبير ل يجميم الت غات 
رالمبصَرّات» والجاهل بوجود علمه وقدرته وبقائه وسمعه 
نبصره وإرادته وكلامه» والجاهل بأن هذه صفات له أزلية 
8 أطيية: بالبجامل فاق ب يلزمه إن واف م ابت ره 
اجام بنموذ قضائه ومشيئته في 5 E‏ ودحو لك جاهل 
4ز وجل 8 صحيح إيمانه به) انتهى . 


الح 00 E‏ 101 
6 
) تفسير اسا والصفات (ق/ ۱۸۷)› خطوط . 


۲۸ برع الخقيهة. الظبجار., 
مجو 0 E AMIR RL hack‏ 
ثم قال: «وأكفروا آهل البدع في صفات البارئ عر وج|ء 
فج المّة على عقاو هن أنكر النبوّات أواشكٌ في :عقاو 
الآنبياء» فما كان شه في صفةٍ من صفاتٍ بعض الناس بورنه 
الک سك فن ند لای له مالو چا بها اول نان 
يوجب ت تكفيره) انتهى کلام البغدادي . 
فالأشاعرة ألْجمعو | على تکقب المجسم والسيوطي نقل عن 
الشافعي في كتابه الأشباه والنظائر”'' أنه نه كقر المجسّم. ونقل 
صاحبٌ الخصال من الحنابلة عن الإمام أحمد أنه قال : من 
قال ا جسم اجام عو كر فنا يرؤى عن القاضي 
أبي بكر مما يخالف ذلك فهو شاد مخالف لمذهب أبي الحسن 
الأشعري فلا يُلتفت إليه بل معتقده كافرٌء ولا نعتقد بالباقلاني 
لاحن يؤاا ل ير ا علا ای عليه كز ا 
لكر لمجت الذي الب عط ی 
ا الْقَرَشئَ وهذا ب ا (وهذا يَنِظِم م کفره مجمع م “علنة 
وم كفرناء من أهل القبلة كالقائلين بخلق القرءان وبأنه لا يعلم 
أن اله جالشن علخ “العرئن كما تحكاء القاطق خی دا تن 
نص الشافعى رضى الله عنه» انتهى . 
وقال ابن المعلم القرشي أيضًا ما نصّه*': «وعن على رضي 
)١(‏ الأشباه والنظائر (ص/۹۸٥).‏ 
(۲) تشنيف المسامع (518/5). 


(۳) نجم المهتدي (ص// »)00١‏ مخطوط . 
(5) نجم المهتدي (ص/088)» مخطوط . 


وقد الطحاوية 
۾ جنه :قال یرجح فوم من هذه الأفلة عند اقیران الا اج 
ييار فقال رجل: يا أمير المؤمنين كفرهم بماذا أبالإحداث أم 
الأعضاء أه. 


ونی کاب مج اندر الدين: بإن لبان انی رالانا 
ر" : «ويجب الجزم بأنه سبحانه وتعالى EER‏ 
جسم ولا عرض ثم قال :« «فمن اعتقدا أو قال إن الله .ثذاتة 
فی كل مكان أو في مكان فكافر» اھ. 

هذا وقد نقل القّرافي اتفاق الأئمة الأربعة عل كف 
المجسّم كما نقل ذلك عنه ابن حجر الهيتمي كن وهم 
حفيقون بذلك». 

وقال الإمام مالك رضي الله عنه في أهل الأهواء كلهم: 
لأرى أن يستتابوا فان ابوا وزلا فلا رولف ذلك الاد 
المجتهد المطلق محمد ابن المنذر في كتابه الإشراف”” ومعناه 
أنهم كفار وهم المجسمة والجهمية والخطابية والقدرية القائلين 
بخلق الأفعال وبخلق القرءان على معنى أن الله ليس له كلام 
إلا ما يخلقه في غيره فجعلوا القرءان مما يخلقه في غيره. 

ومما يدل على ما قدمنا ما ذكره الحافظ أبو القاسم علي بن 
الحسن المعروف بابن عساكر ونصه : «بلغ عمرّ بن 





[|) انظر الكتاب (صر/۸۹٤).‏ 

') المنهاج القويم (ص/ 574). 

الإشراف (0/ 005 , 

) تاريخ مدينة دمشق 7١8/54(‏ - ۲۱۱). 


شرح العقرر: 
یی 


القَدَر فأرسل إليه و 


15 ا ال كلب مل 
ایی لوین قا طق نارات اقل الاخ تر 58 
ويلك أنت مخصوم إن أقررت بالعدم ميمت وزان پیر 
بالعلم_كفرت» ويلك أ بالعلم تُخصّم خير من أن ثب 
فتلعن» والله لو علمت أنك تقو تقولد الكو اني هنك ضري 
ie‏ 11 تفرأ اس © قران کر 49 [سورة ب قال : 
قال اقرأ فقراً فت اق امن احير © س لر ولا والْفنم]. 
انکر © يك لِنَ ارين © عل عير ُنتتبر 4 إلسى ار 
بلغ لق حن الول ع آكارم مم لا مون © قال له ون 
كيفك تری؟ قال كأني لم أقرأ هذه الآية قط» قال زد «إن بآ 4 

ف امتهم أعدلًا مَهِىَ إل لذن فهم مُفَمَحونَ 469 قف م. 
جعل الأغلالَ في أعناقهم؟ قال لا أدري قال ويلك الل 43 
قال زد يوجلا ِن بن ایدم سا ومن حَلْفِهِمَ سنا 49 9 قال 
قف قال : EET OE‏ 
2 الله واللو» زد ويلك ومو عم َأندَرَيَهُمَ أ ر 

لا ونه ثم ا م نَع لكر وحشی e‏ ا 
يمره ° بِمَعْفْوَقٍ وَأْجَرِ ب كريرٍ © 4 [سورة يس] قف كيف ترى 
قال كأني والله لم أقرأ هذه السورة قط فإني أعاهد الله أن لا 
أعود في شىء من كلامي اذاو فاتطلق فلا ولى قال قمر 


عبد العزيز : : اللهم إن كان أعطاني نلساية و 


محنتّه فى قلبه فاده 
حد ر الس ١‏ 


الم يتجام في جلاف عن عرد المرن. . وتكلّم في خلافة 


: العقيدة الطحاوية 
عبد الملك. ع 

بن د د مات ايوق ارم پا چام ودود 

يمت كنت ت الله لعمرٌ بنِ عبد العزيز أنك لا مكل في 
كلامك قال أ 

شىء من قلني يا أمير مير المؤمنين قال لا أقالني الله 

بانج الیک پا عدي الله اکا فاتحة الكبايه قال.نعيم فقرأ 

49 حدر 1 الرحمين ِو © الك ل صر اله 


4 ريح 


للت 9© لمن َير , ملك بوم اتش ب 
ا وباك نتوین ©4 [سورة الفاتحة] قال قف و عدو 
فی ا جا اکا م کی 
انطلقوا به فاضربوا عنقه واصلبوهء قال يا أمير المؤمنين أبرز 
ل رجلا من خاصتك أناظره فإن أدرك علي أمكنتة من علاوتي 
َلْيَضْرِبْهاء وإن آنا أدركت عليه فاتبعني به قال هشام: من لهذا 
لقَدَري قالوا الأوزاعي» فأرسل إليه وكان بالساحل» فلما قَدِمَ 
عليه قال له الأوزاعي أخبرني يا غَيّلان إن شئتٌ ألقيتُ عليك 
لذن وإن.شكث أريعا وان شلك وعد قال ألتي علي ثلاثا . 

قال : أخبرني عن الله قضى على ما نهى قال لا أدري كيف 
هذاء قال الأوزاعي و ادد نا أو ا ومان . 

ثم قال أخبرني عن الله أمرّ بأمرٍ ثم حال دون ما أمر قال 
لقَدّري هذه والله أشدٌ من الأولى» قال الأوزاعي هاتان اثنتان 
با أمير المؤمنين . 

تم فال أخبرني عن الله حرم آم حرامًا د 
اشد من 0 والكانية» قال الأوزاعي كافز ورب الكعبة يا 
أمبر المؤمنين 


ا هشام E:‏ يداه ورجلاه وضربت عنقه وصَلِب 


شرح العقيدة الط 
Ai‏ 5 


ak AKS 37 8 2‏ 
قال : FN tig‏ 0 
ادم عن اكل ال ة ثم ةة فلج فيال نها : لاز 
أخبرني عن الله آمر بأمر ثم حال دون ما أمر إن اله عر وير 
ا اا ا جود لآدم فحال بينه وبين ¿ أن يسسجد له ۇۇلۇ 
له أخبرني عن الله ع وجل حرّم حرامًا ثم أحلّه حرم الميتة 
وأعان على أكلها للمضطر إليها . 
قال له هشام: فأخبرني عن الأربع ما هي؟ 
قال: كنت أقول له: أخبرني عن الله عر وجل خلقّكٌ ىى 
جا ود را بي 
O‏ سكت فإنه يقول إذا E‏ 
لم كنث أقول له أخبرني عن الله يتوفاك حيث شاء أم حن 


0 


سئت فإنه يقول حيث شاء. 


کت له 
e‏ 3 أخبرنئ عن الل اوو پیت :3ا2 أم حيث 
يقو 01 ن رو رايو 
يفص في عمره فما إليه من المشيئة شر 


قال هشياء: .فا نا عن 
ف حبر د لاس ما مي قال کیٹ وز 


ا متك 
خبر نو n‏ 


اجا 
شي حل قله . إن قال , د 
E‏ ا 4 مشيئة الله صير aE OTE‏ لله ؛ 
مشيئة الله انفرد بالربو 0# 


YY س‎ 


يهال هشام: لا أحياني الله بعد | 


لعلماء ساعة واحدة. 


د ایا أبو الخسن السيرافي أنبأنا 
عل امت بن ماران دی ایل مسا 1 
وي حدثنا سلیمان بن الأشعث حلش عبيد اله بن راه را 
ي عن بع أصحايه قال حلت محمد بن عمرو ایی عون بهذ 
لحديث فقال ابن عون : بنا رای مضلا مان راا دی 
أخبرنا أبو الفتح نصر الله بن محمد الفقيه وأ ا 
IENE‏ قالا حدثنا نصر بن إبراهيم الزاهد قال 
كنب إِلَيّ أبو عبد الله يعني القضاعي أن أبا الغاس اند ين 
بال ليم ا ارم اانا أبو*التحشن عل بن 
الین بن بنذار الانطاكي أخبرتي' أبو :عشران “موق بن “القاس 
حدثني أبو مسلم الكاتب حدئني عبد الله بن مسلم عن أبيه 
قال: كنت في السوق بالبصرة ة فرأيت © فا لا اعرف يل 
القَدَر ويُظهره ويدعو إليه فقلت له يا هذا تظهر هذا فإني كنت 
بالشام فرأيتٌ رجلا أظهر هذا فأخذه أمير المؤمنين هشام فقطع 
بديه ورجليه وقتله وصلبه قال فسكتٌ فسألت عنه فقيل لي هذا 
عرو ابن ۴وت 
أخبرنا أبو البركات الأنماطي أنبأنا أبو بكر 0 أنيانا ابو 
الحسن المجيّز أنبأنا يوسف بن أحمد أنبأنا أبو جعفر, العقيلي 
عدا موسي وا الک ا اها الجن بن عبد المزيز 
الجروي حدثنا أبو مُسْهِر حدثنا عون بن حكيم حدثني الوليد بن 





كذا ن تاريخ E‏ 


«الختلى», 


شر العقيدة | 
4 3 طحا 
هشا 
ابي السائب أن رجا اة با إلى اوري 
با أمير المؤمنين بلغني أنه دخل عليك شىء من قتل يور 
وصالح 9 بالل يا أفير المؤمنين: إن«قتلههنا افضل من قر 
ألفين من الروم والترك. 
اا نیت ا الأكفاني خدثنا ابوب محمد الجا أنرأن 
ابو محمد بن أبي 00 اننانا 7 بويا حدثنا وه زرعة 
ابی اوس أن هشابً دن بيج كتيده ور 
ا ا : لا تفعل يا أمير المؤمنين فإن قتل عَيلانَ كان من 
فتوح الله العظام على هذه الآمة») اا 
قال رحمه الله : وَتَعَالى عن الخدود وَالعَايَاتَ وَالآرْكانِ وَالأعضَاء 
وَالأمَوَات . 


الشرح ا معناه نهاية النشىء وا جراعم كلها بها بد 
فالعرش ليس هو جرمًا ممتدا الى کر اتجها وكذلك الكرسي 
والجنة والنار والسموات والأرضون كل له ا د لکن نحن 
E‏ ا يد الكزسي, ولا 
عن الله E E‏ ا هذا ١‏ التو“ 

وقوله «والغايات) جمع غاية. والغاية ما ينتهي إليه الشىء . 


وقوله «والأركان» معناه الجوانب» فالله تعخالى منزه أن يكون 
له جوانب» لن دا الارکان محدود لا محالة . 


,اج العف 
0 
5 ) 7 
وقوله «والاعضاء») میں 


ل ل 
اع لي انيه اش كود وسور عند 
یښ اټ وغيره ھن .دوي الارواح أعضاء و 
ولوا دات جمع أداةى والأدوات هئ ا لاخر اء لصخ 
اراس ار NNE‏ 
عاللسادت ph‏ 7 وتعشر بعضهم الأدوات با لآ للات التي 
يستعين بها ا ل في محفيق افعاله كآلات المناء وءالات ا 
ولك لما علِم من كلام أهل الحق أن الله فاعل بلا علاج. 
ومعنى قولهدم ”بلا علاج' أي لا يحتاج إلى مزاولة بالحركات 
والسكنات والالاات بل يخلق ما شنا ء داوق فلكت فا أراد ف 
الأزل أن يدخل في الوجود يوجده ويكوّنه بقدرته الأزلية. 


قال رحمه الله: لا تحويه الجهاتٌ الست كسائر المبتدعات . 


الشرح أنه لا تحوي الله تعالى الجهاتٌ الست كما تحوي 
جميع المخلوقات إذ المخلوقات لا تخلو عن التحيز في إحدى 
الجهات السبت. لأن,الجادث لا ۴ أن يكون بمكانء وقال أهل 
الحق إن الله ليس بمتمكن في مكان أي لا يجوز عليه المماسة 
للمكان والاستقرار عليه» ولیس معنى المكان ما يتصل جسم به 
على أن يكون الجسمان محسوسيّن فقط بل الفراغ الذي إذا 
حل فيه الجرم شغل غيره عن ذلك الفراغ مكان له كالشمس 
مكانها الفراغ الذي تسبح فيهء وعند المشبهة والكرامية 
والمجسمة الله متمكن على العرش وتعلقوا بظاهر قوله تعالى 
اَن عَلَ الْمَرْشٍِ أسْتَوَئ 69» [سنورة طه] فقالوا الاستواء 
الاستقرار» وقال بعضهم الجلوسء وهؤلاء المشبهة فسم منهم 
يعتقدون أن الله مستقر على .العرش ويكتفون بهذا .التعبير.من غير 
أن ياشزوا “هل هلا استقرآر اتضال آم استقرار خاد ببق “غير 


شرح العقيدة | 
ح العقيلة الطببار, 


وا بالجلؤمن+ -والتجلوس في ر 


ريل فمن قال إنه متو على العرس دوا بير 
أ قال استواؤه.مجرد مجاسة من ,ور 7 الجاوس فهو ضار 
لذن تالا نه مستي على العرش من دون مماسة أي إن 
بسنافيه من قوق أي كنا تجاذئ أوضنا ارہ ۶ فهؤلاء. ابن 
ا فلا يجوز أن يكون قوله تعالى الجن عل لمش 
أستوى 9 إشورة عله] على اإجيدى هذه.اليضفبات. الشلان, 
والتفسير الصحيح تفسير من قال 9# لمحن ل امرش 
ستو 3© قهر لأن القهر صفة كمال لله تعالى هو وصف 
نفسه به قال تعالى ل اله للق کي شیو وهو الود الوه 
© [سورة الرعد] فيصح تأويل الاستواء بالاستيلاء وإن 
كانت المعتزلة وافقت أهل السنة في ذلك . 

وأقبح هذه الاعتقادات الفاسدة اعتقادٌ أن الله تعالى جالس 
على العرش أو واقف عليه لأن فيه جَعْلٌ الله تعالى آمل 
20 والعرشس مر للملائكة فالملائكة على هذا 
ف e e‏ فكيف يليق بالإلله الذي أوجد 
E>‏ سىء من خلقه» فعلى قول هؤلاء 
يلزم أن يكون الله محمولٌ حامل E FF‏ 
يقولة غاقل . ومحمرط حافظ: وهذا م “لا 


العرب 


)۱ 1 5 2/4 ووس 
' قال تعالى وومر وير ر سء ا 
ھر ور انو ا ا [سورة الأنعام] وصف نفسه بأن 


: فوق بادهأ فى :و1 إن ٤‏ , 
عليهم . الشارح. ' اي شوفية لاقت أي فاهر لعباده مقتدر 


العقيدة الطحاوية 
س 


000 آمل ن ان لايل ا ن 
50 لتغير عما کان ل والتغير من أمارات ات 
لك يستحيل على القديم. ولو كان تعالئ :مو والتمكان 
جودین في الأزل لم يكن الله خالقًا للمكان ولا خالمًا لشىء 
رن الأشياءء ثم لو كان كما يُعتقدون لم يستطع الله أن يحفظ 
نا لالم ولم يستطع أن يحفظ هذه الأرض التي هي مستقرة 
زالاسٹواء قد يزاد به أيضًا العلو» والعلو على وجهين علو 
ركان وعلو معنى أي علو قدرء والذي يليق بالله هو علو القدر 
لا علو المكان لأنه لا شأن في علوٌ المكان إنما الشأن في علو 
إلقدر ألا ترون أن حملة العرش والحافين حوله هم أعلى مكانًا 
بن سائر عباده وليسوا أفضل خلق الله بل بج الذين مكانهم 
ڈت أفضم: منهمء ولو كان علو المكان يستلزم علو القدر 
لكان الات الذي وضعه الله فوف العش وكتب فيه (إن 
رحمتي سبقت غضبي» '' مساويًا لله في الدرجة على قول 
أولئك»› ولكان اللوح المحفوظ على قول بعض العلماء أنه فوقف 


۷ 


ص الان اوم ر مع الله مخلوق. ٠‏ وقد تقل عنه جلال الدين الُواني 
شار 
أخرجه البخاري في صحيحه: كتاب التوحید: .باب-قول الله تعالى بل هو فان 
مد في لوج عمط )4 [سورة البروج]. 


(0 


۳۸ ااا طحاو 
ازمر لیس دزن پارا فیا٥‏ بوضدب ها هزيير 
52007 فل هذا المعنى يحمل تفسير مجاهد لقول ا 
ار 1 اش أستوئ )€ [سورة طه] بعلا على اعرش 
كما رواه البخاري”'*. 

قال الشيخ أبو الفضائل منكوبرس في «شرح الطحاوية) ى 
ا «وأما قنولههم لاا-تتجويه الجهات الي كسائر 
المنتدعاث» فإنما قالوا ذلك بالنصوص الي والبراهي. 
القاطعة أما النصوص فنحو قوله تعالى «#ليّس كر سو 
40 [سورة الشورى] نفى عن نفسه مشابهة العالم إياه ففى 
التحيز بجهةٍ من الجهات مشابهة الأجسام والجواهر. وف 
التمكن في مكانٍ مماثلة للجواهر المتمكنة في الأمكنة. فنى 
وصفه بالجهات قول بالانحصار فيهاء وفي القول بالتمكن في 
اللمكان إثبات الجاجة. إلى السكانةة:وفي ,كل ذلك يجاب 
حدوثه وإزالة قدمه وذلك كله محال في حق القديم» ومن تلك 
النصوص قوله تعالى «وَلِمْ یکی لَه فو عد 46 [سور: 
الإخللاص] والكفو المساوي والمماثل فنمين عر .نفسه الحماثئلة 
0700 ومنها قوله تعالى سبح أنه عا مش © 4 
نسورة الصافات] وقوله سبح أله عا نر © [سو: 
الطور] فوجب تنزيهه عن صفات الخلق ومنها قوله تعالى وال 
لی وار الفقرآة © 4 اسوزرة عور ] فونجف:إقنات تحال 
عن, كلها يفتثر إليه البخلق من الاتضافة بالمكان: والبمية ومنها 


ب ا چ چ چ و و 
(۱) أخرجه البخاري في صحيحه: کتاب التوحيد: باب وكان عرشه على الماء. 
() شرح الطحاوية (ق/ »)۷١‏ مخطوط . 


١,‏ : الطحاوية 
5 ا Ak‏ 


04 


عن عن الْعَدلِينَ 4O‏ [سورة العنكبوت] 
كن كمي الاي والجهات والآمكنة 
أجزاء: العام قوجب إثبات تعاليه واستغنائه عن العالالين 
عن کل وباب نات یږ زپ الزن اتام 
إن الجهاتٍ الست محدثة وهي أوصاف للعالم الخدت وال 
زعالى قديم لم يزل كان ولا مكان ولا 
ولا تحت ولا قدام ولا 


.ل تعالى لن اله 
فو 


خيق ولا رمان و قوق 
يمين ولا شمال فلما أحدث العالم 
وأخرجه من العدم إلى الوجود صار العالم محصورًا بجهات 
ملك فما فظعه من" أعلق اسار هوقا ؤم قط ركد انا جو" 
نتا وما تقدمه- ضار أماما وما تاا ع صا ا E‏ 
مله صاز يمينا وما تیاضر نه عبار ا فصار العالم محصورًا 
اجات وعد انح الخال قليح لم يردام لاتزال' ونط وبل 
شىء محيط لا كإحاطة الحقة باللؤلؤة بل بالعلم والقدرة والقهر 
والسلطان لا يغرب عن علمه مثقال ذرة في السموات ولا في 
الأرض وکل شىء تحت حكمه وقهره وسلطانه» انتهى . 


5 || ميد || | 
ور 
€٠‏ 


فصل في لای ا في | د 00 ا 


ادعت المجسمة ومنهم مشبهة العصر الوهابية أن الله تعالر 
ليس داخل العالم بل هو خارج العالم مقلدين بذلك سلفهم ا 
تيمية"“ فهو يقول في الرسالة التدمرية ما نصه: «فيقال لمن نفو 
البجية:: انتريد بالجهة أنها شىء موجود مخلوق؟ فالله لبس 
داخلا في المخلوقات» أم تريد بالجهة ما وراء العالم؟ فر 
ريب أن الله فوق العالم مباين للمخلوقات» اه. 

زيقول. فى, تفسير:سورة الأعلى ما نصه': «والجهمية الذين 
يقولون ليس هو داخل العالم ولا خارجه ولا يشار إليه البتة هي 
ed‏ التعطيل والعدم» اه وقال في. موضع لخم ريق ا 


O PN es‏ العالم ولا خارجه كان ذلك 
تعطيلا له فهو منزه عن هذا» اھ 


فالجواب ايفاك ا کی وی يفت اهما لوي 

وله وای كن حه 462 أطلق نفي ممائلة شى. 

ايا ْ على ذلك تقول 
ا من الخلق لكان له أمثال لا تحصى 


اانا ر فير (ص/ ٠‏ 52 
ا ر ن ر و 


العقيدة الطحاوية 
يسيس ااه ااا 
لان ن عن شىء من المخلوقات لكان له أمعال لإ 
یی ولو 05 متحرکا لكان له أمثال .ولو كان ساتًا لكان 
ي أمثال» ولو كان ساكنا وقثًا ومتحركًا وتا لكان له أمثال لا 
[حصی ؛ ولو کان ل جل أي كهبية دان له پور ریم 
زأنهمنا الله تعالى بهلع الا يةب انرم اع مرل الا رتاف .فالا 
يلو كان الله اتعالئ: منتفها عنه هذه الأوصاف لم يكن موجودًا 
زز پیکن ,تصوويف غا راچ ليد .من شرط الود ران يكين 
بصورهء ففي المخلوق ما لا يمكن تصوره وهو الوقت الذي لم 
يكن فيه.نور.ولا ظلام» والإيمان بذلك واجب لقول الله تعالئ 
اند ب الى حَلَقَ السَّمُوتِ لأس َمل أشنت لر 406 
[سورة الأنعام] أي أوجد الظلمات والنور بعد أن كانا معدومين 
وذلك أن أول المخلوقات الماء والعرش ثم القلم واللوح» 
بدليل حديث عمران بن حصين رضي الله عنه أنه عليه الصلاة 
والسلام قال: «كان الله ولم يكن شىء غيره وكان عرشه على 
الماء وكتب في الذكر كل شىء» والذكر هو اللوح المحفوظ . 
وقوله عليه الصلاة والسلام : «أول ما خلق الله تعالى القلم فقال 
له اكتب» فقال: وما أكتب. فجرى القلم بما كان وما 
یکون)“. 

فنعلم مئ التحديثيق أن النور والظلام لم يرايل الأربعة 
إنما وجدا بعدهاء ولا يمكن لأحد أن يتصور هيأة وقت ليس 
نبه نور ولا ظلام» وإنما يتصور العقل وقنًا يوجد فيه أحذهما 
«زن:الآخر ...تقول كذلك: يضح :وجوخة الله تعالى. منع..انتفاء هذه 





() رواه الطيالسى بنحوه فى مسنده (ض/0/4: 


زح العقيدة | 
ار 


225 
كوي قينا له لل لاسا ال 
0 | ن المصري ا 
ل ذي النو ا 
TT UL‏ لذن ذلنك» :روئ ذلك سو 
تصورت 
اه اللاسفاقوا عن الإمام دي النون المصري. وروام 
ا اد إن متيل بي نشل ال : ي في کتابه اع 
الإمام المبجل أحمد بن حنبل ٠‏ 
وفي معئأه قول این عباس رصي الله عتهما: N‏ 
خلق الله ولا تفكروا في ذات اللّه») . زوأه البيهقى رامد 
ANI‏ والصفات بإسناد حيك . داه لا يمكن نصوير الله فو 
النة > ونص على ذلك - آي على نفي الاتصال والانفصال 
الجليا ایو شد المتولي شح أصضحات الواتجؤاة” فن مان 
الثنافاتي وعدم “'الطبقة التي جلي رام الشافعي "ثم 'التؤوي زاود 
حجر الهيتمي وغيرهما ع يدنك ومن المالكية سيدي ان 
gp‏ مهب بابب وا بيعب 
ذلك 20 الطحاوى : فيان يعسن أله سان 
لخي والغايات» لأن اللشوط :اننا “لا ية ف 9 يصح في 
حقه الاتصال والانفصال. ومن الحنابلة الحافظ أ بو الفرج 
عبد الزحمن بن الجوزي وغيره بل قول الطحاوي المذكور هو 
نقل عن التجلفي كلهم وفيه تنلزيه الله عن الاتصال والانفصال 
لنقله عنهم نفي الحد عن الله والحد هو الكمية أي الجره 


اا ا ٤‏ 
ناما OS OE O E ES‏ 
وأصغر تاق الذي يَسَمَى جوهرًا في اصطلاح علماء 
ليوحيد وهو أصغر كمية. وهو في نهاية القِلّة بحيث لا يقبل 
لانقسام» سمي جوهرًا لأنه أصل الجسمء والجوهر في اللغة 
الأصل كما قال الحافظ اللغوي مرتضى الزبيادئ: ويقال في 
امبطلاجهم طا جاه علي ذلك چې ,ومن لین لله كمية لا 
يبوصف بالاتصال والانفصال. فإذا تقرر هذا فلا یھولتگم 4 
المشبهة: إن القول بأن ال می جر دافن غييو آنا یکر ان. متا 
العالم ولا منفصلا عنه ولا داخله ولا خارجه نف لوجود اله 
فيقال لهم : هله .شنيهة ایت نوها على اصن شیر سیخ وهی 
أنكم جعلتم شرط الوجود أن كوت الین لافطال أو تفن 
وأن يكون داخل العالم أو خارجه. فالمشبهة يعترفون أن الله 
كان موجودًا قبل العالم لا داخله ولا خارجهء قال أهل السنة: 
كذلك بعد أن خلق العالم هو موجود كما كان لا داخل العالم 
ولا خارجه» فبهذا تكون قد بطلت شبهتهم وتموْهُهُم . 

ومن غباوة العقل ماء نقله-ابن تيمية عن:بعض رءوسش المشبهة 
وهو عثمان بن سعيد الدارمي أن شرط الحي الحركة مستحستا 
له غير مستنكرء ويكفي قول الله تعالى الس کو سی # 
)4 في نفي الاتصال بالعالم عن الله ونفي الحركة والسكون 
عنه تعالى ونفي الانفصال عنه والكون داخله أو خارجهء وذلك 
لان العالم جوهر وعرض» والجوهر إما جرم كثيف وإما جرم 
لطيف. والأول كالإنسان والجمادات» والثاني كالنور والظلام 
والريح, عرض لفاك الجتؤهر .كالشركة. والنفک واو مولو كان 
الله تعالى جوهرًا بتحية #الاتساة لكان له امان وعدا ل 


شرح العقيدة | 
5 مار 


سي و اي 
اراشا اکان له أمثال في خلقه» ولو كان و. 
اکال لكان مَحيًا بالعالم ومظروفاء e‏ خضي إنُبان 
ايج ا ولو کان كذلك لكان له أمثال في خلقهء ول 
كان خارج العالم لكان محاذيًا للعالم بقدر العالم أو اصن 1 
ا نة وذلك يقتضي تقدير ذات الله ويؤدى إن إثبات الجر 
له تعالى» وذلك ينافي الأزلية والقدم» والله تبارك وتعالى هر 
الذى جعل خلقه على مقاديرٌَ مختلفة ولو كان له مقدار لكان ر 
أمثال في خلقه. وبعبارة أخرى يقال كل شىء له مقدار فهو 
مخلوق حادث يحتاج إلى من جعله على ذلك المقدار كالإنسان 
له مقدارٌ أربعة أذرع طولا وذراعٌ عَرضًا فهو بحاجة لمن جعل 
على ذلك المقدار وكالشمس لها كمية يعلمها الله فهى محتاجة 
إلى من خصصها بتلك الكمية وكالأرض والسماء والعرش كا 
له كمية فالله لا تكون له كمية لا صغيرةٌ ولا كبيرةٌ. 

وقد نص الإمام المحدث الحافظ المفسر عبد الرحمن بن 
الجوزي الحنبلي على نفي التحيز فى المكان والاتصال 
والانفصال والاجتماع والافتراق عن الله تعالى فقال فی كتاب 
افع حب التشبيه#يديكي قزق الجن چ لیل ابی الزات 
قال > يدان ابن الزاغوني المجسم #ا بولقل 5 أن الأماكد 
ست في فاته ولا عقاتة يها خی ران ماله زتها ولا پر امن ب 
ی به القصل وای نالو ا رچ ےی رین 
تلك الجهة قال ابن الواح ر . TT‏ 
ا ييا وني ولاءابد.آن يكون: لذاته.نهاية 

يه يعلمها. فلت :ونا عل لا لرن ملقو لأنه إذا قذر 
۳ دقع شه ال ن ب 


يرم العقيدة الطحاوية ed‏ 
باسععاا 00ل اال ل عبط سس سي سياد ا اي م ير 
غاية ١‏ وفصلا بين الخالق والمخلوق فقد حدده وأقر بأنه 00 
جود الج باو EAE‏ مر Oo‏ 

فت له مكانا يتحيز فيه . 

:فنا هذا كلا جهو لو قاقلا و يدت ينو يقن حاف 
هذا الشيخ ما يجب للخالق وما يستحيل عليهء فإن وجوده 
نعالى ليس كوجود الجواهر والأجسام التي لا بد لها من حيزء 
والتحت والفوق إنما يكون فيما يقابل ويحاذى» ومن ضرورة 
المحاذي أن يكون أكبر من المحاذى أو أصغر أو مثله» وأن 
هذا ومثله إنما يكون في الأجسام. وكل ما يحاذِي الأجسام 
يجوز أن يمسهاء وما جاز عليه مماسة الأجسام ومباينتها فهو 
حادث.. إذ قد نيت أن الدليل على متو الجواه: فم ليا 
للمباينة والمماسةء.. فإن. أجازوا هذا:عليه قالوا. تنجواز. حدوثه 
رإن منعوا جواز هذا عليه لم يبق لنا طريق لإثبات حدث 
الجواهر» ومتى قذرنا مستغنيًا عن المحل والحيز ومحتاجًا إلى 
الور ثم قلنا: إما آل یکنا مسجاوري” أو فتائثين كان ذلك 
محالاً فإن التجاور والتباينَ من لوازم التحيز في المَتَحَيَرَاتِ. 

وقد يت أن الاجتماع والافترافق من لوازم المتحيز» والحق 
سبحانه وتعالى لا يوصف بالتحيزء لأنه لو كان متحيرًا لم يخل 
إما أن يكون اکتا في حوره أو بمتحركًا عنهء ولا يجوز أن 
برصف بحركة ولا سكون ولا اجتماع ولا افتراق» وما جاور 
اد باين فقر لامي ذانَا والمتباهي إذا خض بمقدار استدعى 
ا وكذنا ينيفى أن يقال لیس بداخل في الماح وج 

ارج منه» لان الدخول والخروج من 2 المتحيزات وهما 
كالسرى والسكون وسائر الأعراض :التي نختص بالأجرام . 


1 59006 
58 وج لعي 


قلغا يم او ا 02 
شیء)» قال ((وفل حملهم ال علين | أ + بيه als‏ 2 
ال : امنا كر الاسبمواء على اعرش ها 5 


اجا إليه» وهذا جهل ضا لان قرب الفننافة لا سن 
9 57 5-8 ال بعضهم جهه العرش تحاذي ما يقارل, 


من الذات ولا تحاذي جميع الذات وهذا صريح في التج 
والتبعيض ويَعِرٌ علينا كيف يَنْسَّبٌ هذا القائل إلى مذهبنا. 
واحتج بعضهم لأنه على العرش قو تعالى لِه يصَعَدُ ألم 
لزنف الكل ام ان )4 رر عاط ر ورل و 
القاهر موق عبارو )4 [سورة الأنعام] وجعلوا ذلك فوقية 
ES‏ و ”أن الفوقية الحسية إنما تكون لجسم أو جو 
وأن الفوقية قد تطلق لعلو المرتبة ة فيقال: فلان فوق فلان» ثم 
إنه كما قال قوق عِبَادِو- (0)» قال اوهو مع 6 فمن 
حملها على العلم حمل خصمه الاستواء على القهر» وذهبت 
طا إلى أن الله تعالى. على عر شه وقد ماه واا که أنه ماب 
للعرش والكرسي موضع قدميه. قلت: المماسة إنما تقع بين 
جسمين وما بق هذا في التجسيم بة بقبة» بقية» انتهى كلام ابن 
الجوزي ولقد أجاد وشفى وكفى. 


وقال الإمام الميعليق الفقيه الشافعي أ منصور البغدادي 5 


الذي وصمه این حجر باه الإمام اليو إمام أصحابنا 3 
اشا 
فعية وهو من جملة مشايخ البيهقي : «وأجمعَ امعان على 


. تفس الاما والصفات (ق7/3١6١). مخطوط‎ )١( 


العقيدة الطحاوية 
١‏ ¥ 
وموس ا اال لل لع عت ص يي ع ده 


إحالة القول بأنه في مكان أو في كل مکان» ولم يجيزوا عليه 
اة ولا ملاقاة بوجه من الوجوه. ولكن اختلفت عباراتهم 
ني ذلك فقال أبو الحسن الأشعري: إن“الله عر وجل لا يجوز 
أن يقال إنه في مكلاف ولا يقال إنه مباين للعالم» ولا إنه في 
جوف العالم» لان قولنا إنه في العالم يقتضي ا 
متناهيّاء وقولنا إنه مباين له وخارج عنه يقتضي أن يڪو ن نه 
وبين العالم مسافة والمسافة مكان» وقد أطلقنا القول بأنه غير 
ا لمكان» تھی 

وقال العلامة محمد بن أحمد المشهور بميّارة اللتالكي :في 
كتابه الدر الثمين ما نصه: «مسألة: سئل الإمام العالم أبو عبد 
لله سيدي محمد بن جلال هل يقال: المولى تبارك وتعالى لا 
داخلَ العالم ولا خارجٌ العالم؟ فأجاب السائل: هكذا نسمعه 
من بعض شيوخنا» واعترضه بعضهم يان .هذا رفع ی 2 
وقال بعض فقهائنا في مل المسالة ھی العلل أي الذي قام به 
كلى يي وت أنه للإمام الخزالي» وأجاب بعضهم: أن هذا 
السؤال معضل ولا يجوز السؤال عنه» وزعم أن اين عقلاشق 
هكذا أجاب عنه في شاه علئ: الرشالة” ب فاجات: بأنا :تقول 
ذلك ونجزم به ونعتقد آنه لا داخل العالم ولا خارج العالمء 
والعجز عن الإدراك إدراك لقيام اكلا تان الواضحة على ذلك 
عقا وقاد أ النقل فالكتاب والسنة والإجماعء أما الكتاب 





:)٠٠١ -.۲٤:/ص( الدر الثمين‎ )١( 


(۲ 
) معناه على زعم من اعترض 


على هذا أن هذا كالقول بأن الله موجود الله غير 


(۳) 





ر کے 4 


فقوله تعالى ایی گترو کی وم آلب ي 
[سورة الشورى] فلو كان في العالم أو خارجًا عن, 
مماثلى وبيان الملازمة واضح أما في الأول فلأنه إن کا 
تارفن تحير كفب اة ها وجب لهء وأما الثاني فلأنه إن ىر 
خارجًا لزم إما اتصاله وإما انفصاله» وانفصاله إما بمس.. 
متناهية أؤاغين هتنامية وذلك كله يؤدي لافتقاره | 
N‏ وأمنا ال نة ر فقولنة 5 .«كنان الله ولا شى, 
وأما الإجماع فأجمع أهل الحق قاطبة على أن الله تعالى ل 
جهة له فلا فوق له ولا تحت ولا یمین ولا شمال ولا أمام ولا 
وما القائل e‏ ابح تا زا ونا ملعي 
الملازقةا في قوله تعالنق واس کن طون © 
والاعتراض بأنه رفع للنقيضين ساقطء لآن التناقض إنما يعتبر 
حيث يتصف المحل بأحد النقيضين ويتواردان عليه» وأما حيث 
لا يصح تواردهما على المحل ولا يمكن الاتصاف بأحدهما 
فألا 'تناقض'ء-كما يقال مثلا : الجافط لا أعمق ولا بتر 
تناقض لصدق النقيضين فيه لعدم قبوله لهما على البدلية» وكما 
يقال في البارئ أيضًا لا فوق ولا تحت وقمن على ذلك. وقول 





)١(‏ لو قيل إنه بمسافة فإمًا أن تكون المسافة بعيدة أو قصيرة وعلى كلا الحالين 
بترم هذا أن بكرن 4 مخض مه با و و لر شاف او أر 
بمسافة غير متناهية» ا لا يرز ان ایکون زه ری ی بلان ها يحتاج إلى 
مخصّص فهو حادث . الشارح . 

(۲) هذا أيضًا دليل على أن الله يستحيل أن يكون داخل العالّم أو خارج العالم. الشارع. 


رت دة الطحاوية 
بيرح أ . ۲۹ 
1 اهما أله 11 50 
ال الكل زاعما أنه الي قفي ديو م الور دة 
زد بها بعض «المتصوقة توقظلكة :بعد أمن: اللفطء رم بها ري 
بيهم انه معضضل 2 يموق الضؤال»نطنه. يى !كما بزافع ىشو 
رذليل على ذلك وإن صح ذلك عن ابن مقلاش فلا يلتفت 
الف هدا لعدم و وة الا 0 یر مل شيا 
من له خبرة به فضلا عن إتقانه» اه. 

a PY AU 1 

وقال النووي الشافعي ما نصه: «وتحصل الردة بالقول 
الذي هو كفر» سواء صدر عن اعتقاد أو عناد أو استهزاء» هذا 
فول جملي › وأما التفصيل فقال المتولي : من افك قدم 
العالم» أو حدوث الصانع. أ فين ما ا ت ر ی للقديم 
بالإجماع ككونه خالا قادرّاء أوك اجن تنا هيا نمة عه 
بالإجماع كالآلتوان»- أو أفست اله الانتضال' والاتفضنان: أن 
كافراة ,اتی 

وممن قال بنفي الاتصال والانفصال بالعالم 2 الله تعالى 
الغزالي» قال ابن حنجر الهيتبي “لذت فب < في كتابه «الإعلام 
بقواطع الإسلام» في شرح كلام للغزالي ما نصه: «ومن لم قال 
وهو محال :> على البارئ < فانفف ”فو نة ا اة 
لجمادٌ لا هو عالم ولا جاهل.لأن مَصَحْحَ العلم هو الحياة 
فإذا انتفتٍ الحياة انتفى الضدان». انتهى . 

وقال الشي ابه ا ميمون بن محمد النسّفي الحنفي 
لا E E SRE E‏ 


5 نددضة الطالبين ,)54/1١١(‏ 
) کناب الإعلام بقواطع الإسلام بهامش الزواجر (1/ 87 - .)٤٤‏ 


شرح العقيدة 
10۸١‏ ان : ار 
لما ف غ الأولة” ا في :رد فولٍ المشبهة 1 

لسان المت را ا . 505 Ek‏ 5 
تعالى لما كان موجودا ها ريع e O‏ 
عازج المالمء. ولب ندال المتالم: فكات جاو بعتم رور 
بورج كوه بعهة ميد قلل اانقوالجواب عن هذا القلاع هار 
OD‏ دا مودي ل عل وس تلعشا ا ف بالر: 
نحؤ.ما أجبنا عن الشبهة: المتقدمة دين بالدخول 
والخروج هو | لجسم المتبعض ار ف لا تبعض له 
ولا تجزؤ فلا يوصف بكونه داخلا ولا خارجا) اه. ثم قال 
في إبطال قول المشبهة لما كان الله تعالى موجودا إما أن يكون 
مُماسًا للعالم أو مبايئًا عنه وأيّهما كان ففيه إثباتٌ الجهة إذ ما 
جسمّاء ألا ترى أن العَرّض لا يوصف بكونه مماسًا للجوهر"" 
ولا PF‏ لهء» قال: «وهذا كله لبيان أن هيا يزعمون ليس من 
لواجق الوجودٍ بل هو من لواحِتٍ التبعض والتجزئ والتناهي 
وهي كلها محال على القديم تعالى» اه. 

مجن أنه ليس من بط الموجوة كون غ شاا قاد 
مباينا أو متصلا بغيره أو منفصلا عنه أو داخلا فيه أو خارجًا 
ا ل : 

عه + إنما .هذا من شوط. التبعض ‏ والتجرئ والعناهي وذلك 
كله:ميحال على_القديم تعالى.. 


وقال العلامة البياضي الحنفي في إشارات المراء”*؟ ممزوجًا 


(1) تبصرة الأدلة ١/5 /١(‏ - 0۷۷). 
(0) تبصرة الأدلة /١(‏ ۱۷۷). 
(4) نعم في بعض الموجود وهو | 


ش لحجم فلا بد فيه م٠‏ أ: اين ود ل .عون لك RANE‏ 
(ه) إشباراءت لرا E e‏ من أن يكون متصلا أو منفصلا € 


زح العفيك اناري 3 
سر 


د ما نصه: «الخامس: اش إليه «وقال في الفقه 


| 
ودر كان :الله تعالن ايلا کان کان فين آوچ اراد 
وان ولم يكن آين؛ أي مكان «ولا علق وھ شى اوخو کال 
Ee ge EIR YAP,‏ 
جك الاستدلا ل بان تعالن لو كان في مكان وجهة لزم 
ندمهما » وأن يكؤن تعالئ: جشنماء. لان المكان هو الفراغ الذي 
بشغله الجسم» والجهة اسم لمنتهى مأخذ الإشارة ومقصد 
المتجرك فلا يكونان إلا للجسم والجسمانى» وكل ذلك 
ستحيل كما مر بيانه» وإليه شار“ بقوله: «كان ولم يكن ا 
رلا خلق ولا شىء وهو خالق. كل شىء». وبطل ما ظنه ابن 
بي هنهم من قدم العرش مكما في اشيزاح العضدية! 
الثانية؟ التجوات بان لا يكون البارئ تعالى داخل العالم 
لامتناع أن يكون الخالق داخلا في الأشياء المخلوقةء ولا 
خارجا عنه بأن يكون في جهة منه لوجوده تعالى قبل خلق 
المخلوّقات وتحقق الأمكنة: والتجهنات: وإليه 7 بقوله: «هو 
aS‏ ف 
الثالثة : الجواب أن کون القائم بنفسه هو المتحيز بالذاٹ 
ر مسلم بل هو المستغني عن محل يقوم به كما في شرح 
E‏ او E E‏ 
ا بكلام 5 حنيفة » لان هل) الكتات أله شرحًا لكلام أبي حنيفة› 
رسائله . الشا 
)أ 1 اا 


۳( أي نفي ا a‏ عن الله خروج عما يدركه الوهم والله لا يدركه 
هم الشارح , 


شرح العقيدة الطحارن 


YoY 
, ار اکان الله ولا م کان انتھی‎ 
اناق وله لوح يقوله: ا‎ 
و5 ات‎ 4 4 
ثم ئا «(السادس : ما أشار إليه يفو 2 3 فار‎ 


کی جه عاي للإشارة إلى ما هو وصف بل ھر الى ر 
: 1 الاو فاه 0 والألوهية والاستغناء (لإ مر 
ا كن الأسفل» أي الإشارة إليه «ليس من وصف الربوبية 
والألوهية) والكبرياء والفوقية بالاستيالاء «في شىء) . فاشار إلى 
الجواب بأن رفع الأيدي عند الدعاء إلى جهة السماء ليس 
لكونه تعالى :فوق السملوات العلى بل لكونها قبلة الدعاء, إذ 
مول يتواقع الخيرات ويستنزل البركات لقوله تعالى «#وفى ألا 
رک و ودود € 4 [سورة الذاريات] مع الإشارة إلى اتصافه 
الى :بنعرنت الجلال توصفات الكيزيلءء :ؤكونه :تغالين :فرق عبان 
بالقهر والاستيلاء. وإلى الجواب بمنع حمل ما ورد في الآيات 
والأعاديك علن الاسيقيراد والتمكن» ومنع رفع الأيدي 
لاعتقاده بل كل ذلك بالمعنى الذي ذكرنا ههنا وهو الذي لا 
ينافي وصف الكبرياء. ولا يطوق إليه مات التحدوتك والفناء 
كا أشيار إلبه بقوله:فيه. «وعليه». أي پخرج على أنه يدعى من 
العلي + ديو یھی بنعوت الجلال وصمات الكبرياء «ما روي في 
ابجبيث أن رجلا لكاو مويق الشريدر كنا روان أبو هة 
مام في مسنده بتخريج الحارثي 
ع 20 ك ٠‏ د ددمي تى إلى النبي 6 بأمة سوداء 
07 ليحت مل عل و وليف نا ا مت رازه 

ل امك إلا هذه وهي جاربه 


ل اعتق ء ها رقبة مو 
شوداء أعجمية لا ير HE‏ 5 : 
ري ما الصلاة «افتجرينى هذه» عما لزم 


2 : الطحاوية 


یت کا کت ادا اند مر الاي رون 
ریات اام انها اا رسام یر ن رورا زې ر 
چ أمؤمنة انت؟ بلسي تعلو فال البو اباد يت 
والسلا م : «أين :الله؟م سائلا عن المنزلة واإلخلق هلين العباد علو 
القهر والغلبة» ومشيرًا أنه إذا "دعاو العنباد. استقبلقا السنماك دون 
ظاهره من الجهة» . 

ثم قال: «فأشارت إلى السماء» إشارة إلى أعلى المنازلء 
كما يقال: فلان في السنماء أي رفيع القدر جدًا كمنا فی 
التفديشس للرازي «فقال : أعتقها فإنها مؤمنة») اه. 

ثم قال: «فأشار إلى الجواب بأن السؤال والتقرير لا يدلان على 
المكان بالجهة لمنع البراهين اليقينية عن حقيقة الأينية» اه. 

ثم قال البياضي” : «الرابعة: أنه عليه الصلاة والسلام أراد 
امتحانهاء هل تقرٌ بأن الخالق الفعال المتعالي هو الله الذي إذا 
دعاه الداعي استقبل السماءء كما دل السؤال والتقرير كما في 
شرح مسلم للنووي» وإليه أشار بترتيب التخريج على أنه يدعى 
فق أعلق ا ره 

الخامسة : أنها كانت أعجمية لا تقدر أن تفصح عما في ضميرها 
من اعتقاد التوحيد بالعبارة فتعرف بالإشارة أن معبودها إله السماء. 
فإنهم كانوا يسمون الله إلله السماء كما دل السؤال والاكتفاء بتلك 
الإأشارة كما في الكفاية لنور الدين البخاري» انتهى . 

ثم قال زوه «فقال فيه «فمن قال لا أعرف ربي أفي 


EEE BEY 4 BEE O O E e 


الات ام .في الارن فهر اكافرء الكوقه <5 4 ييا شعضا صنب لبان 
ا زكلى ماهو مختصن جالجهة والجیز انه میرن 
محدث بالضرورة» فهو قول بالنقص الصريح في حقه تعالى 
«كذا من قال: إنه على العرش ولا أدري العرش أفي السماء أ, 
في الأرض» لاستلزامه القول باختصاصه تعالى بالجهة والح 
والنقص الصريح في شانةء سيما في القول بالكون في الأرض 
ونقي العلرّ عنه تعالى بل نفي ذات الإله المنزه عن التحير 
ومشابهة الأشياء. وفيه إشارات: الأولى أن القائل بالجسمية 
والجهة منكر وجود موجود سوى الأشياء التي يمكن الإشارة 
إليها حسا فهم متكرون لذات الإله المنزّه عن ذلك فلزمهم 
الكفر لا محالة». 

ثم قال البياضي: «الثانية: إكفار من أطلق التشبيه والتحين 
وإليه أشار - أي أب حنيغة -:: بالجكم المذكور لمن .أظلقة 
واختاره الإمام الأشعري فقال في النوادر: من اعتقد أن الله 
جسم فهو غير عارف بربه وإنه كافر به كما في شرح الإرشاد 
لأبي فاسم الأنصاري» وفي الخلاصة أن الحكشبة إذا قال: له 
تعالى يد ورجل كما للعباد فهو کافر» اى 

مغالرا لالرايمة : الرديعطى من نکر اعفار اة 
ذهابا إلى :أن القائل بأنه جسم غالط فيه غير كاف لأئه لا بطزة 
قوله فاا ا كما اختاره الباقلاني كما في شرح الإرشاد؛ 
ا ادي في الأبكار, فقال فى خخافيغه؟ إتبا يلر 
ا ۳ فأ إت جسم کال چم وی کیلک عل 
ھی کات آي فل کل م ر المنائح حيث قال فيه: 


ق Yoo‏ 
اي ل ا ار ا 
شن وصمه تعالى بكونه جسما. منهى من قال إنه ١‏ أي 
شتا 3 ۴ 

جز 3ک ۶ جساع»كبهض الکو امی ةب ېت وی :من .قال :إنه على 
ا شابة أغطادء ومنهم من قال على صورة شيخ أشمط› 
رل ذلك ەر د جهن :اواب وقتببة الجن الخ ره مال 
عن ذلك علوًا كبيرأ» انتهى کلام البياضي . 

قال الحافظ ابن کے و 2 شرح البخاري”'' ما نصه: «فمعتقد 
افك الاي وعلماء الننة نن لجف أن اله مره جب الكة 
الإرشاد لإمام ال :0 بعد كلام في الا لكل على نفي 
النحيز في الجهة عن الله تعالى ما نصه: «ثم نقول"شبيل 
التوصل آل دراك المعلومات الآدلة دون الأوهام. 5 ا 
يتوصل العقل إلى ثبوته مع تقاعد الوهم عنه» وكيف يدرك 
العقل موجودًا يحاذي العرش مع استحالة أن يكون مثل العرش 
في القدر أو دونه واک منه » وهذا حكم كل مختص بجهة. 
ثم نقول الجوهر الخو لا يتصور في الوهم وهو معقول 
بالدليل؛ وكذلك الوقت الواحد والأزل والأبد» وكذلك الروح 
ست من يقو ل نه : ومن أراد تصير اللأرض والسماء مثلا 
في نفسه فلا يتصور له إلا , بعضها» ا لا نهاية 
* من معلوماك الله تغالل ومقدوراتت: فإذا زاليية .الا وهام حن 
ا ل E i E‏ 
؟) تح الباري (0/۷). 
ناش الإرشاد (ق/ ۵۸ - وم). مخطوط. ا ا ا 
سوير ا فر الذي لا يتجزا لتناهيه في, القلة وسمي جوهر 
"جسم يتركب من جوهرين فردين فأكثر. الشارح. 


شرح العقيدة | 
0" لحار 


اس ا ب 
كثير من الموجودات فكيف يطلب بها القديم انه اللي ي 
تشبهه المخلوقات فهو سبحانه لا يتصور في الوهم فإن, ر 
پش إلا صورة ولا يُتَقَدَّرُ إلا مُقَدْرٌء قال الله تعالى و 
گنی وی )4 ومن لا مثل له لا يتمثل في الوه و 
3 عرفه بنعت جلاله.بأدلة العقول وهي الأفعال الدالة على 
وعلى صفاته» وقد قيل في وله تعالى وان إلى ريك 
لين )4 : إليه انتهى فكر من تفكر هذا قول أبن بن كر 
وعبد الرحملن بن أبي نهم ''؛ س نای ي" 
كل : ١لا‏ فكرة في الرب» وروى أنس أن النبي كَل قال: إن 
ذكر الله تعالى فانتهوا»» وقال: «تفكروا في الخلق ولا تتفكرر 
في الخالق». 

فإن. قبل .كيف يعقل ,م وتوا قائم. بالتفسى ليس: بداخل الال 
ولا خارج ما قلا ٠‏ عرفتم استحالة ذلك ضرورة أم VISE‏ 
وقد أوضحنا معنى.مباينته, بالنفس ء :وهكذا. الجواب. عن قول 
خلق الله العالم في نفسه أم مبايئًا عنه. قلنا: خلقه على مقدار 
نفسه أو أكبر منه أو أصغر أو فوق نفسه أو تحته. ثم نقول: 
حروف الظروف إنما تستعمل في الأجرام المحدودة””" وكذلك 
الدخول والخروج من هذا القبيل وكذلك المماسة والمباينة 


)١(‏ هذا الذي حبسّه الحجاج خمسة عشر يومًا من غير أكل ولا شرب ثم فتح عل 

الباب فوجده قائمًا يصلي . الشارح . 

[5) وهذا لم يثبت مرفوعًا من حيث الإسناد لکن هذا الثاني ثبت عن ابن عباس. الشارح. 

(0) أي على وجه الحقيقة, إن استعملت على وجه المجاز فإنها تُستعمل على غير 
معنى الظرفية کقوله تعالى اف أله سك (4)2 [سورة إبراهيم]» أو يكن مراد 
و ر رر یی کن ون انط ييه ر یی ف مان 
إنما تستعمل على هذا لمعن في حق الأنجرام. 





رة الطحاوبة 
ا و 0۷ ۲ 
و ا اص و EE O OIG O‏ 
یں أجبنا عن +المباينة. فإن قالوا رکی رئ بالأيصار مزلا 
عفن لا A‏ بالمتحيز. قلنا : الرؤية عندنا لا تقتضي جهة 
ولا مقابلة وإنما تقتضي تعيين المرئي, وبهذا تتميز عن العلم 
ارامہ تماق اناي وبالمعلوم على ال ان“ 
وكذلك لا تقتضي اتصال مبعاع بالمږئي»فهي. كالعلهز:أوابفن 
اف فإن. فيل : آلستم تقولون الإدراك يقتضي نفس المدرك. 
قلنا: لا يقتضى تعينه ولا تحديده. فإن قالوا: كيف يدرك 
جود الاله سبحانه. قلنا: لا كيفية للأزلى ولا حيث له 
وكذلك لا كو اض فاته ولا سبيل لنا اليوم إلى الإخبار عن 
كيفية إدراكه ولا إلى العلم بكيفية إدراكه وكما أن الأكمه الذي 
لامصى الألوان إذا اة عبن العين بين :السواد, وال ا 
یں عن كيفيتهما خاو چوای ر ب د 
“توب ابوت ورد یا فإذا رلت الال 
سبجانه كيف تميزون بین ,المركية: : فلنا: مخ لا. جهة له لا 
لاحي باد لح ع ا N‏ ل 
كبف تمیزون بينه وبين e‏ وهو دونه سبحانه e‏ 
ا بينهما بالشنكا والصورة أم باللون وَالهشة ومن 
أصلكم أن .المربى ش رة أن يكون في مقايلة,الرائي ,وكيفت 
مرق القديم سبحانه نفسّهء وكيف يَرى الكائنات مع استتار 
ع | 
ا ببعض فلا پر على هذا الأصل بطون الأشيا واد 
O‏ ار ا ار E RE A HE‏ 


)۱ 
) على وجه الإجمال. الشارح. 


E 
اا اید الطحار.‎ 0۸ 
خلاف ما عليه المسلمود» ززا کات العزضي قري نهدا حجر‎ 
عنًا حالة الرؤية» قال الأستاذ أبو إسحق: من رأى الله تی‎ 


فلا يَری معه غيره ب أي في حال رؤیته ا 


على هذا UN‏ أه. 

ثم قال ما نصه : «فصل: في نفي الحد والنهاية 

اعلم أن القديم سبحانه لا يتناهى في ذاته على معنى نفي الجهة 
والحد عنه» ولا يتناهى في وجوده على معنى نفي الأولية عنه فإ 
أزلي أبدي صمدي» وكذلك صفات ذاته لا تتناهى في ذاتها 
لجخا ونعقاي ةن کان کا علق ومع وت : لا تتناهی في 
الذات قيامها بذات لا نهاية له ولا حدٌ ولا منقطعَ ولا حيث» 
وقولنا لا تتناهى : فى الوتجواة شار ةل الها وور جوت بقافها انا 
متعلّقة بها لا يتناهى كالمعلوماتٍ والمقدورات والمخبرات». ثم 
قال: «وأما الجوهر فهو متناهٍ في الوجود والذات لأنه لا يشغل إلا 
حيرا له حكم النهاية وهو حادث له مفتتح ويجوز عدمة. والعرض 
متناه في الذات من حَيث الخكم على معنى أنه لا ينبسط على 
محلين» ومتناهٍ في في:الوجود عل فغنى آنه لا يجيف وما 200 
ويتناهى في تعلقه فإنه لا يتعلق بأكثر من واحد. 





)١(‏ هذا رأي أبي إسحق وهو مخالف لرأي الأشعري الذي سبق ذكره. وقول 
الأشعرى صواب نقول به لأن المؤمن الذي یری غير الله مع وجود ذات هذا 
اخ یری للق" وا یا ول نتملا ب رووا کے وطس آذ 
يرى الشخص نفسه عند رؤية الذات المقدس وغيره من من المخلوقات من غير أن 
کون بينه. سين الله مسافة ولا اتصال ولا انفصال ورؤية الآخرة غير رؤية 
الدنيا. الشارح. 

(90):اسيببى چم أربعة أشياء الأشكال والألوان والملكات والإدراكات أما 


الإطلاق فأمر بعيد. الشارح. 


العقيدة الطحاوية 
شرح > 


لمنهم من أثبته ومنهم من 
ويذروأئبت الجدو وقد بی ان الهاي من هة وإ 
زوجب إثباتها من جميع الجهات ولان النهاية والانقطاع من 
إببية الواحيدة تقلج في اة بدليل, أنه لو لم يتناه لكان 
أعظم مما کان» فليها_تناهن فقل صب لسعب لفق الصغر رعده 
كما وجب إثبات العظمة ٠١‏ يوضع ما قلناه أنهم قالوا إتما 
منعنا كونه وسط العالم لأنه تروب اټاف بالصغن..فائات 
النهاية من جانب عضي إلى النهاية. من جميع الجوإنب» .فقد 
تحقق إذا بنفي النهاية والحد عنه استحالة الاتصال والانفصال 
والمحاذاة عليه لاستحالة الحجمية والجُدَة عليه» بل هو عظيم 
اا لانتفاء: النهايات والضغر عنه لا لجَسَامَةٍ ولا لصورة 
وشح . 
ثم قال : «فصل في معنى العظمة والعلو والكبرياء والفوقية : 
أجمع المسلمون على أن الله تعالى عظيم وأعظم من كل 
عظيم؛ ومعنى العظمة والعلو والعزة والرفعة الغو واحد وهو 
استحقاق نعوت الجلال”'' وصفات التعالي”" على وصف 
الكمال** وذلك, تقدسه. عن مشابهة المخلوقين». وتنزهه عن 





1 أي فظم" القنن. .لا" المستاتحة. الشنارم . 

1') أي .الصفات الدالة. على العظمة :. الشارح. 

0 أي الصفات الدالة على التنزه عن صفات الغير. الشارح. 
4( وكل ذلك صفات كمال. الشارح. 


شرح العقيدة الى . 
3 4 
3 يها[ 2 3 واا : 
يي ا 5 ون الحاحه والنقص رار 
ة. الشاملة لل دوز ابت والإرادة التاق 
الإالهية كالقدرة | 7 
المرادات» والعلم المحيط بج HE gs‏ ت والجور 
1 3» والنعمة السابغة» والسمع 
ال 1 ا و ا و ا ظ يا وال 
والقول القديم”' > والطّلؤل العميم ` والوجه 7 ابي 
والمجد) اه. 
7 1 0200 )2 1 3 5 5 
وقال الآمدي في غاية المرام ٠‏ ما نصه: «فالواجب أن 
يقنال* إنه إِنْ أريد بالاتصال والانفصال قيام أحدهما بذان 
كول کل واد ا فون" له منن بال جره فنع" اماع بر لی 
واحد منهما لها أو امتناع قبولية أحدهماء ومع امتناع تلك 
القبولية فلا تلزم الجهة. وإن أريد بالاتصال ما يلازمه الاتحاء 
في الحيز والجهة. وبالانفصال ما يلازمه الاختلاف فيهما 
تعالى أن لو كان قابلًا للتحيز والجهةء وإلا فإن لم يكن قابلا 
فلا مانع من خلوه عنهما معا فإن راموا نات الجهة 
bıri‏ والاتصال» والخصم لا يسلىم ذلك-إلا. فيما هو ابل 
aT‏ : 


)1( الجود العظيم . الشارح. 

. أي الكلام الأزلي: الشارح‎ (١ 

)۳( أي الفضل العظيم الشامل . الشارح . 
ول والوجه واليد أي على أنهما صفتان. الشا 

6) غاية المرام في علم الكلام (ص/ ۱۹۹ اه f‏ 


العقندة الطحاوية 
ممم E‏ الو جر 
بعال إلا ١‏ 5-4 0 زد شي الود اهن ی ا 
جا هاا وق إنما هو محال فيما ر ا ا 
.كل نا عو قابل: لا عد ليمي فإن خلوه 'عديها ميال ا 
يود ما لا يقبن ولا واحد منهما فخلوه عنهما ليس بمتخال. 
قلي كما في اجر يمن بادا وبهذا يندفع ما 
زكروه من الخيال الاخر أيضًا. 
وعدم التخيل لموجود هو لا داخل العالم ولا اجه عا 
نحو تخيل الصور الجزئية - مع كونه معلومًا بالبرهان وواجبًا 
التصديق به غير مضرء إِذ ليس نا وجب -التصديق به بالبرهاڻ 
يكون حاصلا في الخيال» وإلا لما صح القول بوجود الصفات 
اير المعسوشة كانعلم- والقهزة والررادة ونوا ن مرا 
فق الخيالغ وامتتاع وقوغها في المعال وما فيل من اانا سيت 
الصفات لا يكون إلا حيث الذات فذلك إنما مزلا کا 
الصفات له حيث وجهة» إذ يستحيل أن تكون الصفات في جهة 
رم وهي في جهة ما قامت به من الذات» و ر 
وقوع الجهة للصفات دون الذات» وأما ما لا حيث له من 
الصفات فلا جهة لهء وعند ذلك فلزوم الجهة والحيث لذات 
واجب الوجود بالنظر إلى حيث صفاته مع امتناع قبولها للحيث 
محال) اه. 
وقال الآمدي في أبكار الأفكار''' ما نصه: «والجواب عن 
عا الأولى أن يقال: إن أريد بالاتصال والانفصال قيام 
أحدهما بالآخر وامتناع القيام به فالبارئ تعالى بهذا الاعتبار 





۳ أبكار الأفكار )۳٠۵ - ۳۰۴ /١(‏ ممخطوط . 


شرج« العقيدة اليل . 
5 . العالم» ولكن فلك بها لا وچب كون 

ا اا 
وال متا تفي جه “ن 9 
قابآد للكون و المية زعو امحل التراع © و[8: اريد بالا تر 
8 ود الاتحاد في الجهة..والحيز؛ i‏ باد زمر 
الاعيد قي المي ة اناليا فذلك اتا :يهم ديام أن لوکار 
الاو تالى ‏ فابلا للحير والجهةى. وإله “فلا مانغ م ا 
دي ّا فإن راموا إثبات. الجهة بالانفصال والاتصال بين 
الاعتبار والخضم لا يسلمه إلا فيما هو قابل للجهة والح 
كا عه ومعرى البحييية في ذلك م جتحي فإن. البديبي.0 
بخالف فيه أكثر العقلاء وأكثر: العقلاء مخالفون :في نفى 
القع الله تعالى. وإن اكتفى في ذلك بمجرد ا 
فقد لا تؤمن المعارضة بمثله في طرف النقيض» وعن الشبهة 
الان فاجيت ياتلا ,داججل «الغالم ولا نجارجا: عم فإن ذلك 
إنما هو من لوازم الجهة والحيز فما لا يكون في جهة ولا 
عي فا یکو وميا بف والقول :بان فلل خي ,معقول فلا 
إنما يصح فيما كان من ذوات الجهة والحيز أما ما ليس من 
ذوات الجهة والحيز فالقول بأنه إما داخل العالم وإما خارج 
عنه فلا يكون معقولاء وعن الشبهة الثالثة بمنع أنه لا معنى 
للقائم بنفسه غير المتحيز بل القائم بنفسه هو المستغني عن 
محل يقوّمه والبارئ تعالى كذلك وذلك لا يلزم منه كونه في 
الجهة» وعن الرابعة بمنع أنه لا معنى لقيام الصفة بمحلها 
إلا كونها. موجودة في الحيز تبعا. لمجلها فيه ومن المعلوم أن 
ذلك غير ضروري ولا دليل عليه. وأما الشبه النقلية فمن 
باب الظواهر الظنية فلا تقع في مقابلة الأدلة العقلية اليقينبا 


9 العقيدة الطحاوية 

5-98 أنه مهمنا ا یاون فالجمع بينهما مد ارا ا 

العمل تيل “7 خريتوقاب امک ا اويا جنا 

يونم ا ج جارد ل مو افق للدليل.العقلي الدال .على 
بي الجهة والحيز» انتهى . 


فال e,‏ الله : a‏ حو 


1Y 


٠‏ وقد أشري بالنبي ب وَعْرِجَ 
ثم إلى حَيِتُْ شاءَ الله من 
مء وأقرقة ۵ 7 شاء 2 إلبه ا أؤحى. ا كدب 
وا ا O 5b‏ > فُصَلَى اله عليه ليه وَسَلَم فى الاخرة 
والآولئ . 
الشرح العروج هو الصعود. يقال عرج يعرج عروجاء 
والمعراج بالكسر شبه ا والأصل قن ذلك قو لة :الى 


و و 


کن لَذِىَ سرج تعبوية “د زعت * المد ا کرای ال الجن 
لأا الى ركنا حوله. لِثْرِيهُ. من با 4 [سورة الإسراء]ء 
دل الاية “اثندث ت الإسراء أي سير الرسول من مكة إلى المسجد 
الأقضى :فق اللبل»" ثم شتا ال بق ر له کول ن وا + @4 
[سورة الإسراء]"إلى 'المعراج أيضًا لأن الآيثات لم يقيدها 
بالآيات التي في الأرض لكنه لم يصرح به القرءان إنما 
المصرح به في القرءانٍ هو الإسراء لذلك قال بعض آهل العلم 
منكر الإسراء يكفر ومنكر المعراج لا يكفر. 

ثم عند أهل الحق أن الإسراء والمعراج كلاهما كانا في 
اليفظة بشخصه با ثم اختلف أهل العلم في رؤية النبي لربه 
نلك الليلة فالجمهرر أثبتواء والثابت الصحيح آنه رءاه بفواده لا 
بصره» والدليل على ذلك أن أبا ذر الغفاري رضي الله عنه نفى 


شرح العقيدة الم و 
٤‏ 


0 8 2 ا 
یکو ا فك ن: | 
' 1 ل ا لصحابة 5 ار 


رعاه 
r‏ خاد «اجتمع الإثبات من بعض الي ره 
عقن افخ الات على .النقي؛ لانه رلم يشبقته بعلن این | 8 

كله رناه ميته وقال القوالى في إحياء هوم ال" 
ااا أن النبي لم ير ربه ليلة المعراج» يعني بالعين. قال 
الحافظ : «وغلى- هذا فيمكن الجمع بين إثبافت ابن میا 
ونفي عائشة بأن يحمل نفيها على رؤية البصر وإثباته على رؤرة 
القلب» اه. 

قال رحمه الله: والحَوضٌ الذي أَكْرَمَهُ الله تَعَالى به غِيانًا لأمته حَق. 

الشرح يجب الإيمان بالحوض الذي يشرب منه المؤمنون يوم 
القيامة قبل دخول الجنة وذلك لقوله تعالى «إإبّآ ابيرق 
الكوثر 46 [سورة الكوثر] وهو نهر أصله في الجنة يصب 
في مكان يسمى الحوض خارج الجنة يشرب منه المؤمنون قبل 
دخولهم الجنة فيدخلون الجنة وهم لا يشكون عطسًا لأنه لا 
يظمأ من شرب منه أبدّاء وإنما بشربود بعد دخول الجنة تلذذًا. 


وقد ورد في وصفه ما رواه البخاری(“ في صحيحه عن عبد الله 


١ ١‏ في ت. 

) اباو في صحيحه : اس الإيمان: باب في قوله عليه السلام : انور انى 
زه 

)۲( أخرجه مسلم في صحيحه : : كتاب الإيمان: باب معنى قول الله عز وجل رند 


ددا له زی ©4 1 ه 17 
سور ة النجم] وهل رأى | ١‏ ليلة الإسراء. 
1 إحياء علوم الدين 200 a‏ ا 


(8) ار البشاري في كناب الرقاق بات فى الف 


سەر 


از مرواب قال النبي كله : احوضى 5000 

. وريحه أطبب > كيد ره هره .ماو الإيضن 
0 ا وکیزانه کنجو الاد 
ی منها فلا يظماأ أبداة. 2 ا 
سر . 


106 


5 


قال رحمه الله : والشفاعَة اله اده زوء ؛ ف عزن 

. ني خا لهم جَق كها زویف 

الأخبار. 82 

شرح يجب الإيمان بالشفاعة ١‏ 

ل EA e‏ 
٠ . 4 | 4» |è‏ 
ربيف والشدعفيعي a‏ للغير لاونقاد من فة 2“ 
الشمس في الموقف أو من زياذة دات اناز ای ونوش کی 
دخول النار بعد استحقاقه . 

ثم المحتاجون للشفاعة هم اهل الكبائر من المؤمنين أما 8 
أهل الكبائر فليسو] محتاجين للشفاعة لا في القيامة ولا بعد 
دخول بعض العباد النار لأن الاتقياء لا يحصل لهم فى الموقف 
ق من حز ,يمين وا يحعل .لهم ألم من جوع ا ن 
ولا يحصل لهم تعب من طول مدّة الموقف. ولكن يخفف الله 
عليهم ذلك الوقت الطويل الذي هو قدر خمسين ألف سنة 
ويجعلها عليهم أخف من صلاة الفريضة ٠٠‏ أما ألن ى 
رسول الله ليد : «(شفاعتی لأهل الكبائر من أمتى» حديث حسن 
رواه الترمذي وابن حبان je‏ ومراده تا لخ 
الأحاديث . 





:)۳۳۷ /۱١( أخرجه ا فن مشت :677 :> قال الهيثمر في مجمع الزوائد‎ )١( 


ارواه ا وأبو يعلى وإسناده حسن على ضعبف في راويه). 


) أخرجه الترمذي فى سننه: كتاب صفة القيامة والرقائق والورع: باب -)١١(‏ 





505 
قال رحمه الله : والميثاق الذي أخذه الله تعالى من ءادم وَذْريته 5 


دوق م هر ءادم بعدما نزل إلى الأرض» ‏ 
لله تمان .وصيورهم واتختطقهم: فقالوا*: 33 ارب 2 ر روا 
الاك والرمدي “وداه وداک عن حي ابي ن 
مرفوعاء ولفظ الحاكم أطول وفيه أن روج عيسى كان بى 
ذلك اليوم. 

مسألة ذكر الشيخ أبو منصور الماتريدي ٠‏ في تأويل ءا 
الميثاق عن بعض أهل التأويل أنهم قالوا إن الله تعالى إنما قال 
الست ریک ©4 [سورة الأعراف] عثدما حلي ءاد على 
السلاع ارج من يكو من جره الى يوم القباعة مثل ازل 
فعرض عليهم قوله الست يكم 49 قالوا بلى» قال الشيغ 
أبو منصور: «ثم اختلف هؤلاء فيما بينهم فمنهم من قال إن 
هي بالسبلغ الذي يجري كان تلهم القلم بان جنل ي 
الحياة والعقل والتمييز ثم قال لهم «وألست رتك © فقا 
پلا وهو عو الحسنغ ومنهم من قال عرض ذلك على 
الارواح ذون- لادان :وقال بعضهم إنه خلقهم صتفين :فال 





من 8 3 خليث جسن ع وعن جابر وقال: حليث بب 
و حبان في صحيحة : باب الحوض والشفاعة: انظر الإحسان (۸/ 
7 عنهماء والبيهقي فى سننه (۸/ ۱۷ء CA‏ 1 ءْ 

فين SR : YT‏ 
01 جه الحاكم ذ ل( 

ار 1 ا كنس لد" والترمدي: فی عن كتات 
اقرءان: باب تفسير سورة الاعات 3 

) تأويللات أهل السنة للماتريدي )°/ (AY‏ 


ح العتبدة الطحاوية 
دزا 


الجنة ولا أبا 
بولاء إل الحجتة ولا ابال “م 5 ۶ للنار آبالي» وما عرض 
قوله الست یکم وقا 

8 حيد فقال ا الوسر ا 
رل التو لسن دج 16 و 
3 وءاجالهم في الدنيا من الفقر والغنى والأجل ونحو 

کل الشيخ أبو :ممنطلور وال أعبلم كنك کا 
لفضة أو كيف تر اغرال النقل رایز اوور )رار وين 
لا في كذا ولا أبالي مع اجتماع الكل ای القول ببليء» 
وليل ایتا في تلك الأخبنار التي فيتها حديثٌُ الذر ما كان 
الواجبٌ على المَرّْء حفط نفسه وحؤو العوامٌ عن تبليغها ألزمَ 
زل في النفع وأفعد عن ال من الاشتغال بروايتهاء فنسأل 


لله العصمة عما به الهلا * والتوفيق للنصح ' لما به نجاة كل 
5 فإنه لا قوة إلا بالله»: 


ثم قال : E‏ انار الآية ال المعروف من 
قم ذرية ءادم وأخذِهم عن أصلاب الآناء والإنشاء في لارا 
على ما كان ويكون إلى يوم القيامة على ما قال تعالى «تإظر 
55 ل 
افلخ “يخ يق ى لق fı‏ 0 
لمت € 4 [سورة الطارق]. وعلى 007 تخالى د 
الاس إن كنم ف ر من لبْعثِ فنا حَلقشكر من راب ثي ين 
A» ¢ 0:‏ ة إل 4 
وکا ين فو ق ا تمكو 40 سور الحج] 5“ 
وغير ذلك مما احتج الله تعالى به لإثبات ربوبيته وألوهيته من 
به ا | 
أول ما جرى به تدبير البشر إلى ءاخر ما ينتهي ' مر البشر 


کقوله واا الاش ایدو ریک لی علقم واي ين میک 





IEF 6‏ 
قوله واعلب ما عليه أحوالهم. . إلخ مردود ضعيفا ٠‏ 


شرح العقيدة | 
ت طحاو 


لک كمون )€ [سورة البقرة] وكقوله و 1 ور و 
2 ا ©4 [ و رة ءال عمران] مما مجن و 
تقديره وسح الخلاثق » ويف قلبهم.. من N‏ ير ورم 
و ]سق ترت ی لمات تلات معام وكيا لبس م : 
py Pe:‏ صل في 3 ىك مما لا تبلغه الأوهام 
ولذلك قال ورن أشي أك يعون 469 [سورة الذاريات], 
فكان ذلك:هو العهد:إلى. جميع الذرية وإشهاد أنفسهم. علي 
بتعالي من دبرهم على ذلك وأنشأهم عن أن يكون له كفؤ أو 
شرك فذلك هو معنى إشهادهم على أنفسهم أي جعلهم على 
أنفسهم شهودًا أن يعلموا أن مدبرهم هو ربهم لا رب لهم غير 
نع ما يعرف كل منهم عجر نفسه. عن:تدبير, ولده. ويعرف. جهل 
بأحواله منّ خين سل من صلبه واستقز.في جم آمه» خفني ذلك 
بيان على أنه لم يكن هو بآبائه وأمهاته. ولم يكن لهم فيه علم 
ولا تدبير في حالة كونه في مضمون أبويهء ولكن كان تكونه 
زه في تلك الظلمات الثلاث برب العالمين» وفد عرف 
هذا كل منهم» فذلك هو المعنى الذي يُلزمهم أن لا يقولوا إل 
كتا غافِلينَ عَنْ هَذا وذلك قوله أن فووا يوم الْيمَةِ إا سي 
عن هذا عفن 40 [سورة الأعراف]». 

ام قال أبو منصور: والذي يبين أن هذا التأويل أحق من 
اول تیوه في مساق الان «ووإذد عل ريك يبو ادن 
مور 26 سورة الأعزاف] وأقاويلٌ أولئك على الأخذ من 
6م و e‏ ظاهر القرءان, ويدل أيضًا على كون هذا 
اویل احق قوله تيدم عل اشم انس ریک قلأ ب 


حح 
م 


A 


04 رج مر م 


n o‏ ع بر 21 ص 
همد أن شا قو إا كنا عن هذا عن ©4 


س 


برج الأحرافه] وتوت أي آ ت 
م حتى لا يقولوا .يوم. القيا اس 


ي المعئى الذي 1 538 1 الاين 
دک کر وتصو ش 
3 كنف بقع تحال ره , رب 
| انا بن اقول بذلك 
أولبئك وهم 0 الذر لجسن .اجا تابو قول 


أنه 
وأنه تعالى قال الست ی E‏ 
49 وان نبه بكل أنواء 


انپ ويدل عليه أيضًا قوله مأو مووا نا رك ابا من كل 
يكنا دريه من بعر هم 4 [سورة الا عبواقن ] لعي لا تقولوا 


إنما أشرك ءاباؤنا من قبل وكنا ذرية من بعدهم» ولیس في ذلك 
العرض الذي ذكروا ما ek‏ عن هذا القول إذ لم يكن 
عنايهم علم بذلك» فدَلٌ أن التأويل الثاني أحق» ولأن أولئك 
فالوا إنه جعل الذر قسمين فقال هؤلاء في النار ولا أبالي 
هؤلاء في الجنة ولا أبالي» وفي القرءان اجتمعوا جميتا في 
القول ببلى حيث قال «ألسَتُ ب َالَو بن 3 > لصوف 
الأكراف] لين فة أله اس الحم دون البعض وذلك عد 
توحيدًا فدل أن التأويل الثاني اچ 

قال الشيخ پو منصور: «(ثم قوله خبرًا عنهم لوقا لوأ ل 
49 يكون ثطمًا ويكون يخلقة» .فأما النطق فإنه. لا يُسأل أجد 
قبل التلقين إلا وهو يقول بالرب والخائقء وعلى ذلك بيك 
#ولين مهم من للق المرب والارض لفون اه © [سورة 
لقمان] وقوله وین سام ق ران اه 400 سور 
النخرف]. وأما بلى بِالخِلْقَةٍ فإن خلقة كل منهم بالتأليف 
دالتركيب لتشهدُ بواخد حي قادرا بلا" شريك ,لما في العذد 


شرح العقيدة الم 
زا 


aca E‏ ووو 
لتعطا: المصنوع للكمال .. 


ا وال ف : 
من التدافع و وق النصجع کی كير الو 
هة له 1 : 
هو .شدرظ الإله؛ . اة +الضانع وهو الله الوا 
ناذا تحقق. المضفوع د 1 52 : 
و > ا فإن قيل على ماذا يخرج تاور 
القهار. قال انو منصو ۴ I UE‏ 
58 شه خبرا ظنو ل ر فر لر 
٠‏ و 9 7 
السلف قيل لعلهم RE ES‏ ال 
ا اقا ك اهمه © هده ي جنه ور 
a.‏ فخ ناد 
: : لا أبالي» فكأنه ورد لا في حادثة الى ر 
أبالى وهذه في النار وه ابي 1 و ٣ر‏ 
كن بوتا ل سيت الذر فيظن انه ورد فيه. ولئن كان فى 
1 35 في , + Ee‏ فاا ا 
اا انار ف تما أن يكوت فى “الا'ية ذكر ١‏ به جد الفرياير 
بالألوهية والربوبية وكان الاختلاف فيما وراءه» وهذا كي 
يوجد في هذا القدر اتفاق. بين 'عامة .الكفرة :وأهل الإسلام وإن 
كان بينهم اختلاف فيما وراءه ونثبت لهم سمة الكفر لما أنكروا 
دون ما أقروا به» انتهى. 
قال منكوبرس صاحب النور اللامء©: «فعلى ذلك فى 
القول ببلى» فلهذه الوجوه أوجب فقهاء الملة الاعتقاد بحقية 
أخذ الميثاق من ءادم وذریته» وسكتوا عن د کر كيفية.] لا 
انتهئ . 
قال رحمه الله: اند علم لله تعالى فيما لَمْ يرل عَدَدَ من يذل 
الجبنه وع من يدل النار جملة وَاحِدَةٌ لا راد فى ذلك العَدَه 


010( أخر جه محل في مسئله 


دة الطحاوية 
العقيكة ر 5 


پلا بن وكذلك الهم فبما لم نهم أن يلوه وك 
بي لِمَا خُلِقَ لَهُ: 

الشرح الجملة الأولى التي فيها بيان إحاطة علم الله بمن 
رل الجنة تفصيلا وبعدد من يدخل النار تفصيلا أراد المؤلف 
بها أن يبين ما قرر من أزلية صفات الله تعالى الذاتية والفعلية 
ی قال فيما تقدم: ١ما‏ زال بصفاته قديمًا قبل خلقه» بيانًا لسّعة 
ول الله وأن علمه لا يقدّر بمعلوم الخلائق وحسمًا لمادة الشك 
نى القضاء والقدر من الضّعمّة أي ضعفة الأفهام ودفعًا لتلبيس 
أوهام القدرية أي المعتزلة على العوام حيث زعموا كيف يعذب 
اله على ما قضاه وقدره فبيّن الطحاوي ما يؤيد ذلك. ومعنى 
لك أن الله علم عددٌ من يَدخل الجنة أنهم يؤمنون ويطيعون 
عن اختيار وإيثار» وعلم عدد من يدخل النار أنهم يكفرون 
ويخالفون أوامره عن اختيار منهم عند وجودهم وكونهم بصفة 
البلوغ والعقل لا عن جبر واضطرار يستوجبون النار» ويستحيل 
أن لا يَعلم ما يكون من مخلوقاته قبل وجودهم إذ ذاك جهل 
والجهل في حق القديم محال» فثبت سَبْقَ علمه في الأزل بما 
يكون من مخلوقاته . 

ومن صفات الله القضاء والقدر بمعنى التقدير والحكمء 
ومحال أن يقضى بخلاف ما علم إذ في ذلك تجهيل عليه 
رلك خا وج ا بت كنا" سبو لح فی ازل 
E‏ ايان وإيثار لا عن جبر واضطرار فكان ذلك 
'نه عدلا لا كما توهمت "المعتزلة . 

أما قول المؤلف : «وكلٌ مُيَسَرْ لما خُلِقَ لهُ» فهو لفظ حديث 


شر العقيدة | 
3 و 


VY 
لكيه الس واو‎ 
ر صحيح الإسناد روأه انات‎ 
ا اس لمر انب للد لدبا عانقا رو م‎ 
ى بلك »ومن قير أنه من أهل النار فد له خلاف ذلك فار‎ 


بأعمال أهل النار وأصب عليها حتى طوى عليه صحيفةً عمره. 

قال ر حمه الله ' وَالأَعُمَال ِالحَوانيم 

Cr‏ أن e‏ الذي ُجازى به العبذ يوم اقيامة فيظهر أن 

1 ا‎ Ok 

TEE دجت‎ FR 
خسنب ما يرون من عمله أنه من أهل الجبة ثم تدركه الشقار‎ 
التي كتبت لهافيمؤت وهو يحمل عمل أهل النار أ يموت‎ 
كاف | فضا الناز ونون فن أهل الثان الخالدين المؤيدي فيا‎ 


)١(‏ أخرجه البخاري في صحيحه: كتاب القدر: باب «إوكان أمر الله قدا مَقَدوًا 
3© [سورة الأحزاب]» وكتاب التوحيد: باب قول الله تعالى ود كي 
40 [سورة القمر] الآية» ومسلم في صحيحه: كتاب القدر: باب كيفية الخلق 
الآدمي في بطن أمه» وكتابة رزقه وأجلة وعمله وشقاوته وسعادته» وأبو داود فی 
سئنه : اكتات«السنن: :باب في القيزههوالترمذئ فى:سنته : كاب القدر: ' باب .ما 
جاء في الشقاء والسعادة» وابن ماجه فى_سئئه: المقدمة: باب في القدر؛ 
وأخرجه أحمد في مسنده (۱/ ۸۲ ١۰٤۱ء‏ ۱۵۳ ۳۷۵). 

06 أخرجه مسالم في صحيحه كتاب القدر: باب كيفية الخلق الآدمي الخ رافظ : (إن 
احدکم لیعمل بعمل أهل الجن حتى ما يكون به وبنها إلا ذراع» سيق علب لكاب 
فيعمل بعمل أهل النار فيدخلهاء ٠‏ وإن أحدكم ليعمل بعمل أهل النار حتى ما يكون بيه 
وبينها إلا ذراع فيسبق عليه الكتاب فيغمل بعمل أهل الحنة فيدخلها) . 


العقيدة الطحاوية 
رح - 


١‏ 2 7 و 
الله : وال E E N‏ ۴ 
مسا واسعيد مَنْ سد بقَضَاء لله نعالى والشقى مَنْ 


تا ا۷ على خب ما و م 


م شلا ر 
لأزل أنه يحوت على الريمان وھ ا ولو كان قبل ذلك 
يلي حلاف ما. سم له بهء وكذلك الشقي هو من عام الله “أنه 


ت على الشقاوة. 


قال رحمه الله : : قأضل القدَرِ سر ان الى في حَلْقهِ لم يطل 
ى َلك ملك مُقَربُ ولا نبي مُرْسَل, والتعمق وَالْظرُ في ذلك 
ذر بع الخذلان ن وَسْلَم الجرْمَان ودره الطغيانء فِالحَذَرَ كل 
الحذر ت ن¿ ذلك نَظْرًا وَفْكرًا ووسوَسة ِن لله تَعَالى طوَّى ءِل 
لقذر عَنْ امه ؛ وَنْهَاهُمْ عَنْ مَرَامِهِ كُمَا قال تعَالى في كِتَابه J‏ 
اا ا 2 س )»4 [سورة الأنبياء]» فَمَن سل لم 
نعل فَقَد رَدْ كم الكنَابٍ وَمَنْ رَدّ كم الكتّابٍ كان مِنَ 
الكافْرينَ . 


الشرح قوله: «لم يطلع على ذلك ملك مقرب ولا نبي مرسل» 
لما ثبت بالنقل من طريق الوحي أنه قال كذلك» فأورد المؤلف 
ما أورد مبالغة في الإخبار عن كون علم القدر مكتومًا عن 
الخلائق أجمعين لأن الله قال في كتابه ##قل لا بعلم من في 
لسوت رض الب إل 20 4 [سورة النمل]» والغيب في 
هله الآية أريد به جميع الغيب» والغيب هو ما غاب عن حس 
الخلق فما غاب عن خَنن الخلقالا يعلم جمْيعَه إلا الله ولا 


شرح العقيدة الى . 
¥٤‏ 
[ ا 9 ايعان 2 على بعض الء: 
يُطلِعُ الله على ذلك نبيا ولا يجيه لغيس 
يقل . ولادئكة وأنبياء وأولياغ.همن وس وال 
من شاء من عباده من سخ ھی ا 
١‏ 4 2 ل '( د 9 ١‏ ع حر 
وكذلك قوله تعالى «عللم. لمم 2 7 1 
HÊ 8‏ و 2 5 1/ : دان يديه ١‏ 4 
إلا من أرتضئ من رسو ا 9 9 2 
ا : : ناه أن الله 8 : 
رصا 4O‏ [سورة الجن] معناه أن ْ١‏ حك يع غيبه 
أحدًا لکن من ارتضى من رسول فإن الله يحفظه من بين يدي 
احدا لکن من رخصى. سن 01١‏ : 
ومن خلفه من | ياطين ؛ 9 ١‏ 1 : 
PERT. Li EI E ast‏ 
نعف ال ف نشا شير ندا فقا إن الرسول يظهرة ان 
5 ض الغبب فجعلوا «إلا» هنا على معناها الذي هو الأكثر 
استعمالا وهو أن تكون للاستثناء المعهود. 
فالحاصل أن الله هو المنفرد بالإحاطة بالغيب علمًا لا أحر 
من خلقه حيط بالغيب علمّاء ومن اعتقد أن أحدًا غير الله 
يحيط بالغيب علمًا فقد كذب القرءان. 
وقد ألف بعضن الغلاة رسالة ذكر فيها أن الله أطلّع الرسول 
على كل ما يعلمه بلا استثناء وهذا غلو شبيه بغلو النصارى فى 
قولهم اتحد اللاهوثٌ بالناسوت أي اتحد الله بالإنسان يعنون 
عيسى › وكيف يعقل أن يكون الرسول أحاط علما: بكل الأمور 
الخفية .والظاهرة مما تعلق به علم ,الله تعبالى وعلم الله شامل 
للجائزات العقلية والمستحيلاات العقلية والواجب العقلی» حتى 
عام ما سحلت إلى م کم توانر جيل وتوف لد د 
للا لحري دو كدر ددبي 
(۱) البرهان في علوم القرءان NOT?‏ في علم الحروف (ص/ 154): 


الك اليد لمرقة "7 بالدر TT‏ 
() الجامع لأحكام القرءان (۲۸/۱۹). 


2 old 


ينات كثيرة فانماس أهل الجنة والنعيم اللي نهين 

ولك أنفاس أهل النار وما يتجدد لهم من الآلام الى عيذ :2 
پاب كل ذلك يعلحه 1ه تعالئ ير وازن لهم أن يشركو! اسول 
ع أله في ذلك وكيف راع هؤلاء عن حديّف” لأوتيث مَقَانِيسَ 
شىء سوى ل ل هاي بمو خف ایر 
1 الخ تصن الكبرى» 

وقوه «وَالتُعَمِقٌ وَالنَظرٌ في ذلك ذَرِيعَةُ الخذلان و س 
لِحزْمَانٍ وَدَرَجَةُ الطْفُيان» معناه يؤدي إلين.الطغيان كينا أن اش 
إزدرجة يتوصل بارتقائهما إلى ما فوقهما إن كان جيرًا أو شرّاء 
وأا الخذلان فهو ضد التوفيق لأنه من يتتبعٌ ذلك فهو علامة أنه 
خذول أي محروم» ثم أكثر المؤلف التحذير من ذلك يما زاده 
وهو قوله : «فالحذر كل الحذر من ذلك لكلو ا bu aig‏ 
ليدفع الإنسان عن نفسه محاولة الاطلاع OL‏ عو 
طريق الوسوسة أي ليشغل قلبه بما يحجرّه عن ذلك. 

وقوله : «فإن الله تعالى طوى علمَ القدر عن أنامه ونهاهم عن 
مرامه) أي عن طلبه . 

فال رحمه الله: فَهذِهٍ جُمُلَة ما بَحْنَاحُ إِلَنِهِ مَنْ هُوَ مُنوَرٌ كَلبُهُ من 

ليا الله تَعَالى . 


الشرح وکو هذا إشارة ا جميع ما تقدم مما يجب اعتقاده 





() الخصائص الكبرى (7/ .)۳۳٤‏ 


شرح العقيدة | 
۲۷٦‏ مسار 


والعمل به 
ara‏ “ونا الله تغا 
وانتظم في نيلك" ١‏ لالات رزقنا | لله - 
قال رحمه الله: وهي درجة لرَاسِخِينَ في العلم . 
الشرح أن الراسخين في العلم هم المتمكنون في العلم رم 
الذين ثبتوا فيه وتمکنواء يقال رسخ أي استحكم وثبت. 
قال رحمه الله: لأنَّ بعلم عِلمانٍ عِلمْ في الخلتقي مجو وَعِلْم في 
الخَلقٍ مفقود. فإنكار العلم الموجود كفرٌ. وادعاءُ العلم المفقود 
كفرٌ» ولا يثبث الإيمانُ إلا بقبولٍ العلم الموجودٍ وترك طلس 
العلم المفقود . : ! 
الشرح بيان ذلك أن الله جعل في خلقه علومًا ضرورية يعرفها 
العباد من غير استدلالٍ ونظر كإدراك وجود ا والحيوانات 
بالمسشاهدة وإدراك أعمالهم الظاهرة وجعل فيهم إدراكات 
يُتوصل إليها بالنظر بإغمال الفكر في خلقه» وهذا من العل 
الأشعاة 5 3 ب م 2 1 ۰ ا ش 
1 ياء وقولهم إنها نخيلات, ويلتحق بذلك:إدراكٌ حدوث 
لم واحتياجه إلى محډث له أوجده وكوَّنَه ا فى خال 
العالم وهذا إنكاره كفر أيضًا . ا 
وض | المفة ا 
ثم ارد نای ر ا ان ب ووم عدر 
ي يدعي علم وجبة القيامة» ف . .. 
)300 من اول أن سم 
۴ر ريدخل فى هذا کی ١‏ ا 
ا 2 لرجل الذي عمل رقم تسعة 
2“ على جميع ءاى الة : 5 
ج “ي القرءان میا .أن ذلك من معجزة 


وال نان من تعر :ذلك بوعفتل يه ف اپور ور 
ذلك ووفقنا لاعن 
02 


۷Y a 
e ا‎ Ti 
إنرءان» وهذا الرجل. على ما أخبرن نا من دعاة البهائية اتركز في‎ 
ا حتي. پهن هت الل فموّه على الناس وأوهمهم اه‎ 
إن ذو شان عال وادعتی علم وفت شيام الساعة بطريق‎ 
روف فهو كافر لأن هذا من العلم المفقود في الخلق كيف‎ 
الت يبرل الدي. سيد ري‎ PIES 
الها فقال: «ما المسئول عنها بأعلم من الا نيرما‎ 


قال رحمه الله : وََؤْصِنُ لو ام بطم تان لد 

انمع الخَلقْ كُلَهُمْ عَلَى شىء تبه لله نعالى فيه أنه كائر 

يلو غير ائ لم يفدزا لهه ولو اجنوا كلهم على شَئء 

م َكب اله تَعَالى : فيه يلوه انتا َم دروا عليه جَفَ القَلْ 

ا فو كائنٌ إلى ؤم القيامَةِ. َم أخطأ العبدٌ لم يكن لِيصيَه وَمَا 

صَابهُ َمْ يكن لبخطة. 

الشرح أنه يجب على المكلفين الإيمان باللوح والقلمء 
واللوح جرمٌ مخصوص تحت العرش"'' وقيل فوقه”"» وأما 
القلم فهو القلم الأعلى الذي خلق بعد الماء والعرش قبل كل 
شىء ثم تلاه اللوح المحفوظء روى الترمذي وغيره : «إن 





)١[‏ أخرجه مسلم في صحيحه: كتاب الإيمان: الباب الأول منه» من حديث عمر 
ابن الخطاب رضى الله عنه . 

۳ الإحسان ER‏ صحيح ابن حبان (۸/ 80). 

'') فتح الباري (675/17). 

4( رجه التزفتى. فى سنه كنات تفسير القرءان: باب ومن سورة ن» وابو داود 
بي سیه : كتاب السنة: باب في القدر. 


ھن ا ل ر 
VA‏ 
ون فقال اكتب فقال ما أكتب قال |». 
أول با بالق 44 تعانين ey‏ 1 
ما كان وما يكون إلى يوم | ا 
١‏ ما فيه قد رقم»). أي نؤمن 
لف ” «وبجميع 
8 فال نت السماوية كلها 3 
ما كتب فيه أنه مكدوانت حقيقة › ره 
في اللوح الىخفوظ› وكذا ما بک ن لی يوم القيامة مكتوب فی 
قال تعالى' طول ىء أَحْصَبكة ن إمار مين 40:9 [سورة ير" 
0010 

فسر الإمام باللوح المحفوظ 3 وقال تعالى 7 مو ر 
TA © 7‏ ا أي الأمور الجليلة الا هر 8 
وقوله : «فلو اجتمع الخلق كلهم على شىء كتبه الله تعالى فيه 

أنه كائن ليجعلوه غير كائن لم يقدروا عليه» ولو اجتمعوا 
على خی لم يكبم اق نچا فيه ليحعلوه ه كائنا لم يقدروا عليه 
جف القلم بما هو كائن ئن إلى يوم القيامة وما أخطأ العَبْدَ لم يكن 
ت وما أصابه سم يكن ليخطئه)» الآألفاظ التي ذكرها فيه 
وردت فيما صح عن رسول الله في بعض آحادیثه بعضها بعيد 
اللفظ المروي وبعضها بما هو بمعنى اللفظ المروىء وذلك 
2 ال بصي لاه فاميت. الپراهين :اللي فل | أزلية 

علم الله بما يكون أبدًاء فوجب الاعتقاد , بمضمون ما ذكر. 


قال رحمه الله ' : على العَبدٍ أن بعلم أن الله قذ سبق عليه بك 
كائنٍ مِنْ حَلْقِه. 5 


| أده 2 ۶ ' 
لشرح اجب على العبد أن بعلم ان ا بی ا ا 
() عمدة القاري (۱۹/ 0م(), عمدة الحفاظ )٠۳۷ /١(‏ 


 .‏ : الطحاوية 
العقيدة أ و 
ي 
فقدِ شاء أن ر 3 
پک IIT‏ اک ل تع هه ينال ررم والوجود 
پاد ویو ایکون ۰ 
| 


۷⁄۹ 


تقنتضى الحكمة النالنة 
FY‏ كل یه علق ماودب 


من ك 
حرم أى فج 7ا 


ر معصية . 
سن 2_2 
e Ra E ALS AHA 5‏ و 
إل رحمه له اد كك نقيبرا مخكها یرما ين زیی کان 
: 55 لا م لعف : و ١ا«‏ ير ا ۴ 
RS‏ وه 9 حول ولا اص ولا رَائِدٌ مِنْ 
تنه فى سماواته وارضه. 


وذح هذا إثبات الوخدائية والربوبية لله مز وجل وان “لأ 
وز لأهل السموات والأرض غير هذا الأعنت 
ي التدبير الحقيقيّ العام عمًا سوى الله تعالى. 

قال أهل الحق إن الله لعجاي عم أل الا ياء ت 
راتيا على ما افص الجحمة البالعة ادت كينا عل .من فير 
زيادة ولا نقصان وهذا من كمال الألوهية لأن حصول المخلوقات 
على ما فيها من غرائب الحكمة واختلافي أنواعها وأجناسها 
وأصنافها ومضارها ومنافعها بحيث ليس فيها ولا منها شىءٌ خارحٌ 
عن الحكمة لا يتصور إيجاذها على ذلك إلا من صانع حكيم قدير 
عالم قد سبق علمه بجميع ذلك كما وصف نفسه في كتابه العزيز 
نوله فدهو بل شىء عليه 3 السيدة اشر قل 


نال رحمه اله : وذلك من عقد الإيمان واصول المعرفة والاعترّاف 


د» وفى ذلك 


الشرح هذا زيادة بيان لما قبل» ولا يتم التوحيد والاعتراف 
بالربوبية إلا بالاعتراف بصفاته عز وجل . 


شرح العقيدة | 
کار 





A۹ 


6 


اف تمان وان أمر أل رم 


قال رحمه اله : 
ربا 59 [سورة الفرقان]؛ 
دوا 49 [سورة الأحزاب؟. 


N 


الشرح الله خلق كل شىء تقديره الأزلي قال تعالى وون أ 
1" 0 ا 4 والتواد امن هنا المفعول أي أن 
ازکانات الحا ذثايك كلبها اة قد الله اولي وفي ذلك 
احتجاج بأنه لا خالق لشىء .من العالميمبوى الله دولل 
ا بذخل تبت التخليق من أقسام العالم من الأجسام 
لماه iF‏ أن كل ذلك مخلوق لله عز وجل» وقد مر 
ذكر خلاف المعتزلة لأهل الحق في تعميم هذه الآية فإن عند 
جميع الأفعال الاختيارية مخلوقة لغير الله تعالى فيكون كل 
فاعلٍ مختارٍ من مَلّك وجن وإنس وکل ما دب ودَرَجَّ حتى 
الكل والخنزير خالقًا لفعله» ومنعوا دخول أفعال الحيوانات 
تحت قدرة الله ومحال أن لا يقدر الله على تخليق ما يقدر على 
تخُليقه كل ما دب ودَرَجَّء فعندهم الحيوانات كلها تخلق 
أفعالهاء قالوا إن الله لا يقدر على خلقها بعد أن أعطاها القدرة 
عليهاء فهؤلاء لا يجوز أن يشك في كفرهم. فعلم قطعًا أن 
العالم بكونه مخلوقًا دليل على ألوهية الخالق تعالى» وبذلك 
احتج الله تعالى على كونه خالق العالم ونفى الألوهية عمن 
1 عدم التتعليق فقال وره ڪات تع ين کے رذحب کل 

لم يما خلق وملا بعصم عل بض 469 [سورة المؤمنون] وقال 
تسصالى ج جلا شل عل کیہ كه الي 48 
[سورة الرعد] وقال اقل 21 خللق کر َء ©4 [سورة الرعد] 


6 


أن لا يقدر ااا 3 

ل ا 58 ف الم يدث خلي كل سین رر 
بطل قو #لصوجيم اويا رور وليه ,مهلوق 
ا وبطل إثبائهم خالقًا غير الله لشى. مين العام 
سيان نكيم وهو أحد مشاميرمع اس آهل اة 


”0 
ما 1 جور صفه 
| ور بالإمام كما اة بعص من 


عطق لف 


قال رحمه الله : : قوفل لمن صاز له َعَالَى فى القدّر حصي 
خض للثظر فيه لبا سَقِيما لد الس بوغيه في فحص القيب 
سِرًا كتيمًا وعاد بمَا قال فيه أفاکا اا 

لشرح هذا تصريج بم رمن انكر القلير. .وفيه تسميته حصا 
نه وذلك لأنه يلتحق بإنكاره القدر بالثنوية والمجوس. وإنما 
سماه سقيم القلب لارتيابه فيما ثبت بالأدلةٍ القاطعة أي لطلبه 
الوقوت على مضمون السر, المكتومء. وفي .ذلك أيضًا تصريحٌ 
بأن قائل هذه المقالةٍ أفاك آثيم» والأفاك هو الكذاب» والأثيم 
هو الفاجر . 

قال رحمه الله : العش َالكرْبيْ حَقَ ؛ وَهُوَ مُسْنَغْن عن العَرْش 

وما دونه 1ط بکل شىء وَفَوْقَهُ وقد عجر عن الإحَاطة خَلقَهُ . 

الشرح يجب الإيمان بوجودٍ العرش والكرسي لأن الله نص 
علبهما في القرءان» ولم يتعرض المؤلف لبيان يم المرش 
والكرسي فإن الله اقتصر على قوله وسح رسي سمه ألسَمَنوتِ 6 





۷ انظر الوافي بالوفيات (70/ 7505). 





شرح العقيدة الي 0 
* الطب 037 


TAY 
يذكر ال ما سقيقة .الحرشن وما‎ 
چ البقرة] ولم‎ 7 
[سورة‎ 
7 اا ا الإا اپا و الاجر‎ 46 
] الكرسئ:: نان واا ا ذهب إليه عضن‎ 


:لك فى الإيمان 
ويكافي اذ في عبارة»عن الحل غا ٠2‏ تفت إليه. .زر 


التأويل من أن الكرسي ا 
n‏ قول اه وسع کسه يمد اموت ولارض ( 46 


: الآ ES‏ 
[سورة اليقرة] وة ١, 5 e a:‏ ا 
أن اللنة له توافق على ذلك والقرءاد بجر تير 18 
توافق اللغة عليه لآن الله قال «بسَانٍ و ۹ بن 463 [سورة 
الوا وأما تاوا أهل الحق للآيات المتشابهة والصفان 
للة بل اللغة توافق على ذلك. ا 
وكذلك تفسير #ووجاءٌ ريك “7 26 00 الفجر] , ا 
معروف عند العرب» ففي هذه الأنة يمدر مضاف محذوف 
#ؤوجاء 5 ©4 أي قدرته على ما ثبت عن الإمام أحمد كنا 
مر » وعد أذ يجب الاب ليكو جيل الأموجاء مر ربك يردم 

مشهوررايضا ن أجمد. وقد اعترف بذلك ابن تيمية في بعض 
مؤلفاته” يع أن فى في بعض مفالات التأويل عن ا [: 5ك 
ا 2 


000 جامع البيان (9/ 4). 
(( | 
نظر كتابه المسمى تلبیس الجهمية (۲/ 6 ٠ه‏ 0۹۸ 0804). 


الو مجموع فتاوی ابن تيمية (5/ (٤‏ 


العقيدة الطحاوية 
و 
تا إثبات الكيف بقلبه كان زان ى 
3 المشبهة فد يقولون ذلك بلست 


ع 


بی فهؤلاء لا ينفعهم قولهم بلا كيف لف با 


A 


وكان تأويلا إجماليً 


بغر وغيرهم' 

وأما قوله: وهو مستغنٍ عن العرش وما دونه» فإنما ذلك نفا 
لاثبات الحاجة للتمكن في المكان والتحيز في الجهة شر ؤك 
اة ادت وذلك لما مر من البراهين القطعية في ذلك أي 
ب سبق ذكره من النصوص المحكمة الموجبة للعلم القطعي في 
بيات تعاليه عن الحاجات وعن مشابهة الخلق كقوله «يكايبا الاس 
ل الْفُقَراء إلى أَلَّهِ وله هو لمن )»4 [سورة فاطر] أثبت الفقر 
والحاجة لعباده ونفى ذلك عن نفسه بقوله #والله هو الى 4O‏ 
وكذلك أثبت لنفسه الكمال بالاستغناء عن جميع الأشياء بقوله 
و 7 عق عن الْعَدلمِين 14 اة الميكيوت]. 

وفى قول المؤلف: «وهو مستغن عن العرش» رد على اليهود 
,مجسمة هذه الأمة حيث وصفوه بالجسم والاستقرار على 
العرش ٠‏ 

عر متا لحن عل المترش أستوئ 5 [سورة طه] 
العرش يذكز يراد ابه اللسرير التشفوفة باللا وهو كاضر في 
الشريعة» ويذكر ويُراد به المُلْكُ كقول الشاعر: [الطويل! 


و 
و ا 


E GT AE 
إذا ما ينو مَرْوَانَ ثلت عروشهم‎ 


أي ذهب ملک وزال. 






1 
2 
1 


شرح العقيدة رر 7 ٠‏ 
ل 


اد به الاستقرار كنوك ی واس 


والاستواء يذكر 9 3 لكر وراد به العامة اله 0 
نوري 4 i ih‏ باستو َل شوق 46 1 4 
ادالاد ر یی الخال اف عا .بي 

نت] أى الزرع» وزكر ویر اد ٣‏ و 
ا کے ۾ القصص] أي تمت ق ., 
لك ا ا a OOP‏ 
ال ا الاستبلاء اي : استرو 
فلان على بلدة كذاء ويُذكر وراد به الارته ع ۰ اا 
اوا ذا استويت ت ومن مك على r‏ 26 ڏمسورو 
المؤمنون]» ,وهذا النوع ينقسم إلى قسمين يذكر ويراد به | 
اشر ى كينا نطق الاستواء على لني المكاني فإذا 
كان الأمر هكذا فلا تكون ءاية رمن على المرش اسو و 
[سؤؤة:طه] حنجة لإثنات :الاستقرار لله غلى العرش بل الترج 
لمعنى الاستيلاء لأن الله تبارك وتعالى تمدح بقوله ماليَحَنُ ر 
لْمَرَشِ أسْتوى 4©9: ولو استعمل هذا اللفظ على سبيل المد 
في حق من جاز عليه الاستقرار فلا يحمل على الاستقرار ولا 
يفهم منه كما في قول الشاعر في بشر بن مروان: [الرجز] 
قد ای نشعر E‏ العراق 

ِن لدو سيف ودم مهران 
. فليس مدح بشر بن مروان في هذا البيت من حيث إنه جالس 
في ا اعبرم لم لزنه ستول أي فهر وین وبا 
ملي العراق لآن الجلوي في العراق يشترك فيه الإ 
عير والإنسان القوي والإنسان الدنيء والإنسان اف 
2 إنما. يون بصفة يمتاز بها الميذ کا 53 
ولا يساويه ولا يكافئءه غيره» فلا بد أن يُفهم من الا القيد 


ع 


ٹن 


۲۸۵ 
الاستيلاء ETT AN‏ 
ا صب ا يليق. بال 
ا ياف تما فناعز ري اباب سودي يتما 
تى با کیو لامع باشدععالي ون :| 


يخصيص حر ب بالذ 
۳ بالإضافة إليه فقال nt‏ ا 5 


ا 26 وة لسن مح 
بون كل النوق متساوية من حيث الولكية لله تعالى. 


واثم ني قوله تعالې لات کک نتف الى نيزن الوق 

رض 2 َة يار 2 اوی على لمش ( ®4 مى تشيورة 
لأعراف] ليست للترتيب تيب في الحدوث:والوقوع والحصول إنما 
اياي في الإخبار أي 2 هذه الآية تدل لی كد أن الله 


هر لمر الذي هو سم متهن ٠‏ نظير ذلك قوله تعالى 


سر 


و أنَهُ بيد عل ما دقعلور علوت )4 [سورة يونس] مع أن شهادته 
أي اطللاعه وعلمه ار قال الإمام المناتريذي. فى تأویاات“ 


فى تفسير قول الله تعالى لاثم أستوى عل الم ()4: أي وقد 
استوى على العرش 

ومن الشواهد على أن ابن تيمية من المجسمة ما نقله عنه أبو 
حيان الأندلسي في تفسيره النهر الماد من البحر في تفسير ءاية 
الكرسي قال : ) وقرأت في كتاب لأحمد بن تيمية هذا الذي 





.)4910- ٤0١/6( تأويلات أهل السنة“للماتريدي‎ )١( 
.)۲١٤/١( النهر الماد من البحر المخيط‎ )1( 





| 9 2 6 2 
على الکرسي ک۰ “م اخ ن نيد امن اناري ر 
ل SAREE‏ 
تحيل عل ۾ له حت أخذه منه وقر 2 وو 
5 3 أاعةه ا 2 اس ۰ 
أظهر أنه ا ت الموجودة في حلب وكانت حذؤن 
النقل من ال: : 1 7 فی مصر استفظاعا لها, 
هذه العبارة من الطبعة التي 8 لک ٩‏ عن مشابهة از 
قو اجاء في :القرذان التخزيه ©4 ۴ ٠‏ 
و حاء 1 Sa 2 af‏ 1 6 ا . 
17 بلس كمثله. شی }ء ی اخ دی] ون 
ومماثلته بقو , xê‏ . 
أله نڙه فيها نفسه عن مشابهه يره ا ا 
قول المؤلف :+ ١مُحِيط‏ بكل شىء. وفؤقه» معناه. أن لله محر 
وقو NF E,‏ 
بكل شىء بالعلم والغلبة والسلطان». وإحاطة الله بالعالم ار 
سبو 2 7 ١‏ 3 07) , 
: 93 1 ف ء أاء بش . 
والقية ا يطان ليس كإحباطة الحفة ‏ ر للوُلوَة ور ل في 


التفية خقان. كنا قال الجاع اهوج ] 
وت ارو رق يي ا 00 ١‏ 
ھی کا ج قان 
فكل شیء تحت غلمه وقدرته لقوله تغالى وهر القاهر 97 
كليو € رایعم رن جر وان يكون فوقه. خبرًا. لمبتد 





0 لله الم يخص شیا من الخلق دون شىء بث لم يقل ليس كمثله ملك ولى بر 
عن كمع شا وام تيقل لبسن' كفك اشن ولم. يقل لين كاله الور رن 
بقل ليس كمثله الروح ولم يقل ليس كمثله النجوم فدل ذلك على أنه ليس ج 
ينا ولا سنا اليا ولا يتصيف يغيفاتهم للآن العالم. جسم كيف وج ليق 
وصفاتهما فأفهمنا الله بهذه الآية انه لا يشبه العالّم بوجه من الوجوه أي ليس 
جسمًا كثيقا ولا نجسما لطبنًا ولا عو معصف#بصقاتهما كالعركة ووه 
والتحيز في المكان والجهة. الشارح . 

() الحقة: وعاء مستدير توضع فيه الأشياء 'الثميئة. 





5 القن ذاه 
: م والفوقية هي اخوقية انر 
ق 1 ي وصف ارہ 


روه 2 به نمسه بقوله 
من اسم رفك لاعن ا ٍ و4 
واس 0 €6 [سورة الأعلى] وبقوله وهو الْمَنُ 
0 4 [سورة البقرة 5 8 2 
ا یں 2 وة الشووى/:4] لان علو :اة 
نه م٠‏ مار“ 5 

E A ee‏ کب یم ذللقا.قين 
0 هي والحدوث فالعالم لا بد له 
کا 2 ال افع من اند الى قزل ا فى حبك 
ل هريرة الذي 4 البخاري والبيهقي وغيرهما: (إن الله لما 
زى الخلق كتب في كتاب فهو موضوع عنده فوق العرش إن 

^ ف معز ا 1 ٠‏ فيج ع 
1 8 غلبت عضبىي) وفي ين «تغلب غضبي) أن 
کان تحت العرش فقط وأنه لا مكان فوق العرش» فهذا قول 


عزة. وو القديم المتعالٍ عن التنا 


لا دليل عليه لأنه لا يمتنع عقا ولا شرعًا أن يكون فوق 
العرش مكانء» فلولا أن فوق العرش مكانًا لم يقل النبي كَل 
ى ذلك الكتاب فهو موضوع عنده فوق العرش كما هو لفظ 
البخاري في الصحيح» وأما تأويل بعض لكلمة فوق العرش بأن 
معناها دون العرش واحتجاجهم بأن فوق تأتي لغة بمعنى دون 
PRIT‏ برواية ابن حبان لهذا الحديث بلفظ”*': «وهو مرفوع 
() المراد أنواع العائم لا بد لها من مكان ليبن المراد.جملةً العالم لآن جملة 


العالم يستحيل أن يكون في مکان» والمكان من جملة العالم. الشارح. 
(۲) تقدم تخريجه» ورواه أيضا البيهقي في لكشا والصقات (۲/ 4)۸ باب عا دک 


ي ak‏ ل رم عر JA‏ 
() أخرجه البخارى فى صحيحه: كتاب التوحيد: باب قول الله تعالى. «وريعزرسكم 
کو رر ik.‏ 


اله لفسسه, 0 [آل عمران: ١‏ ). 





۴ .فاك "ليب الث 
إبطالا صريحا . وة He:‏ 7 بورض اء الدليل النقلي الثارن 


وان ا تال ال غير ذلك چن 


والنص يصان عن الغبث. 


نود aa‏ کا وا الله 
قال رحبا ا فول إل اله اتخد إبراهيم حر وکلم 


س لكليما إيمانا وتَصدِيقا وتسليما. 


3 الخليل هو الذي بلغ مقام الخلة وهي الغاية في 
الانقطاع إلى عبادة الله وسمي إبراهيم خليلا لأنه ءاثر الخال 


على المخلوق من كمال محبته قال تعالى ومح 2 4 
ید 9 > [سورة النساءا ولا وه لتملق المصاري بالك 
حيث قاسوا تسميتهم عيسى بالولدية على اتح د إبراهيم خليلا. 
فجواب أهل الحق عن ذلك» أن اتخاذ الولد يوجب المجانسة 
إذ الولد قط لا يكون إلا من جنس الوالد والله يتعالى عن 
ذلك» وأما اتخاذ الخليل فلا يوجب المجانسة بل يوجب 
ال ب والكرامة د إن الكلة تكو ين المشكلنيى فى الجن 
کیا کاو قال یل خليل الول ج ها ذكر فى حه 
المعراج أن الرسول قال لجبريل حين تركه عند سدرة المنتهى 
«في مثل هذا الموضع بُفارق الخليل خليلّه»» وقد ذُكِرَ عن 

بعض العرب أنه يقال سَيفِي خليلي. وليست الخُلةٌ كالولادة 
لأن الولادة توجب البعضية والجزئية فيكون الولد جزءًا من 





< بلبان كتاب التاريخ: أوّل باب بدء الخلق ۸/ 6). 
(١)‏ رواه الغيطي في مولده. 





ن 

یدد ل في حق القر 000 
ن ی ی ی 
2 دل لا يوجر 
3 


A eh EE A a 
وأما توت بم لله سى قا بن فهو إثبات لما‎ 
و 4 سات اء‎ 7 5 : 
#8 | 4@ »ان وهو قواه الى ووم اھ ومن ر ی‎ 
فبما أن الکلام ميق عيما ل) + [سورة‎ 
أن | م 2 سور‎ 
له حقيقة .أكد. بالمصدر لن‎ ٠ 9 اا‎ 
,و به المجاز لا يۇ كد كق‎ 
بل لهم‎ 


فا ١ a‏ عِِ 
دا لك بيده وقال برأسه إذا أشا 
| و : ا ر 
لا يو کد بأ 3 بان يقال قال 59 قر ل 


۸۹ 


به ك 


ال رحمه اله: ؤي بالمُلائكة وَالنِِْينَ والكتب المرلّة عَلَى 

المرْسَلِينَ وَنَشْهَد أنه كانُوا عَلَى الق المبين. ” 

يرح هذا من قم أصول.العقيفةالني زهي سممية لان 
لامعماد في إثباتها على النقل والسمع ليس على العقل وإن 
يان العقل يشهد بصحة ذلك وكل ما ورد فيه نص فإن العقل لا 
پارضه بل يشهد له بالصحة» ومن ذلك قوله تعالى «إوَلنَّ ار 
: يمح بال الوم الآ وكيك والككب كبن )4 اسورة 
البقرة] الكتاث أريد: به الجنسن ليس المراد .به الأفراد»: وقوله 
الى اتن الول بم انر إل من کیو ویون کی عام يمه 
كلد وکو ورسلوء لا فرق بیت اح ين سلو 9 » [سورة 
البقرة]. قال أبو حفص الغزنوي :«فالإيمان بالملائكة أن :تومن 


ا 1 الو 
بأنهم أشخاص روحانية لطيفة في تركيب الحيوان لون 


مح ا وي تكد اكاز 

)١(‏ انظر التفصيل حاشية | خضري على ابن عقيل (محل عدم تأكيد جاز 
إلخ). ظ 

() أي ذي الروح فإن الحيوان يراد به كل ما فيه روح 
أما إطلاق الحيوان على البهائم فهو عرف طارئ لم 





شرح العقيدة الطبى 


و 3 
لت o O TP TN‏ 
۱ مسخرة ولا بانفس فل 
اله توا بنجو”م 7 


RST 
كما ذهب 1 ادن دالا لخضوك الله توما دق ا‎ 
ويجب الإيمات بأنهم 1 تتلا الطفل الذي كانت تحمل‎ 
: : شد‎ 
ثم إن الملائكة موكلرن‎ e وماروت أنهما شربا‎ 
عأ ها فغير 2 ات‎ » 3۶ 
المرأة ووقعا عل 5 وىة بالقطر والنبات مجهي‎ 
E عمال شتی منهم من‎ 
با التي ضهم موكلون توفي الارو|‎ 
مو بحتا ر‎ 


ل ا ل يي کک و 8 E‏ / 0 

وس اع و RAO‏ نا ص لوبي كير من المفسرين 

(۱) ذكر ابن كثير في 2 58 أن الْزّهَرَة كانت امرأة فراوداها على نفسها فأبت 

. ر ب رت سا ا 
مط يي الأعظ فعلماها فقالته فرفعت كوكبًا إلى السماء فهذا أظ, 
إلا أن يعلماها الاسم ا ل راو مو 
فيسدالاباكيليين.وإن كان قن اعرد : : : من 
ا ى سبيل الحكاية والتحدث عن بني إسرائيل» اه. وقال الد 
السلف فذكره على سبيل ا ,و ١ : iT‏ 
لى آسئی' المطالب (صض//510) ما نصة : فو لمفسرون 

محمد الحوت فى أسنى : نے کک ا يد 
كالفخر الرازي والبيضاوي وأبي السعود والخازن إنها لم تثبت بنقل معتبر ؤر 
SEL E ١‏ لأن 55 رواية اليهود مع ما فمن المخالفة لأدلة 
ار ١ Cl:‏ قال الشيخ عبد الله الغماري في فصة هاروت وماروت فى 
العقل والنقل ه. و 2 . Cem‏ 7و 
3 اإدريس عليه السلام» (ص/ ۲۷) ما نصه: وتتبع | ارسي طرقها 
في التفسير المسند وفي الدر المنثور فأوصلها ائ نيف وعثترين طريقا أغلبها 
دچ رورا ووا ا فها المشار إليها وأعملت فيها فكري فوجدتي 
قصة شاذة منكرة المعنى اا القرءان والسنة وقواعل العلم» هل| ات تضارب 
ألفاظها ورواياتها وليس فيها حديث عن النبي ي صحيح سالم من علة اه. 
وقال ابن كثير في ته تفسیر ۰-(۱/ ٤۸‏ ۰)۲ وقد روي في قصة هاروت وماروت عن 
جماعة من التابعين كمجاهد والسدې والحسن البصري وفتادة وأبي العالية 
والزهري والربيع ابن أنس ومقاتل بن حيان وغيرهم وقصها خلق من المفسرين 
المتقدمين والمتأخرين. وحاصلها راجع في تفصيلها إلى أخبار بني إسرائيل؛ إذ 
الذي لا ينطق عن الهوى, وظاهر سياق القرءان إجمال القصة من غير بسط ولا 
إطناب ها فنحن نؤمن بما ورد في القرةآن على ما أراده الله تعالى والله أعله 


بحفيقة الحال. أه, 


العقيدة الطحاوية 
فين 


۲۹۱ : 
: a 


الان اليش 2 ا 

' إلا ال المة 57 و .مر تازه 
سيب ا يبي مم من تلاعب 
8 ا والدين أ الفض ا 
ی ما نصه: «وأى 4 ئل منکوبرس 
gp 00‏ 
يي أوتفتاههة بالف . 20 ل يؤمنَ بان 
إن تعالى ار 7 + جوة واصطفاهم زر نيان 9 
ei OE UL‏ ايه واكرمهم 
پلقونه بما ركب الله تعالى و لضفن 0005-5 
ف(- ۰ 5 ١‏ 7ن "انو مول الوط ا 
رة بمكتسبة بل كانت عط : م : ا 
ل ود > سين ن ا 
جلها الله تعالۍ فيمن ام من ا 9 ف 
: ق ي ص 1 S3‏ | * علق ما قال شات الله 
حت جعل رسالته, 9 1 / 
أعلم الت ا وبرج الاتعينام] وهم 
يعيصوموك کن 00 والبديل والفسق والضلال وعن جميع 
يوجب العزل» فهذا هو الويمان. بالا نبياء» . 
وقوله: «ونشهد أنهم کانواعلی ال لحن مناه 
ونعتقد في قلوبنا ودعترف بالسنتنا ونشهد بأنهم كانوا على الحق 
ا الذي لا مرية فيه ولا شك قال تعالى وقد ت ي 
ييا لر © ام مم المنضوزدة © و جا لحم اتی © > 
دة الصافات]» وكثير من لتاس شه عليهم نط ة الآنبياء 
ا غالبون لانهم حصروا النصرة والغلبة في الآمر الظاهر في 
ذه الحنياةالدنيا” وتن الشاي ذلك نفا النصرة في العصمة 
من الخذلان ودوام الحجة الغالبة معهم وكون عاقبة الأمر لهم 


نخان 





)۱( شرح النور اللامع (ق/ »)۸٩‏ مخطوط . 





ا 
۲ تر 
ا یلد من الأنبياء بأيدي الكفار e‏ 
) فال قائل ليس قتل لكين 
ا 1 15 
يقال فيهم إنهم a‏ ل 0 
ا حجة وأنهم الغالبون في | ل الحق 
منصورين : + »ي : . 
وأولئك ' س 4 0 95 ۳ ka‏ | م 
مدرووفالك EN ha‏ 
7 ا ال الما في جنات الله رالا 
حميدة لأن مآلهم النعيم المقيم ا EY O‏ 
عَوَضَات القيامة أي مواق القيامه . نكل اف I‏ ا 
9 الدنيا والآخرة وبعض منهم نصروا في الدني ظا 
وَعَلَيُوا الكفرة. 
a a e O‏ ۴ : 
بن أحمد الشيباني الخنفي ماانصه : «(فهده جملة لا ر 
الإيمان إلا بها" والدليل عليه قوله تعالى «وءامن الرسول ب 
و 55 وم و< را و 1 03 204 ۴ ١‏ 2 و . 2 
ورون ريف والمۇمنونَ كل ءامن بالل د و وو ورسووه ال وي 


صد 


سر سے 


لد (©) 4 [سورة البقرة] فالله سبحانه وتعالى سَمّى المؤمن. 
من ءامن بهذه الجملة وجعل الكافرين من كفر بهذه الجر 
قله بعال #ومن یکفر اللہ وَملكيدء ودثيه. وَرَسَلِو (© »4 
[سورة النساء] الاية. والإيمان بالنبى فريضة كما يفرض الإيمان 


e 


ترسوك a‏ ال الله تعالى «ووما أرسلبا. من قرت من ر 


DD E CE SE INL, 

() شرح الطحاوية (ص/ ۰)۲١‏ مخطوط . 

۲( : واء 

) 3 الإيمان إلا بها" ليس مراده أنة لا بد لصة الإيمان استحضا” 
مها © الملكووات .ولا فمن رامن لیات رکا ر 


00 . ْ : 7 ما سواهما ولم بطرأ‎ ET 
ک‎ a ل 0 - عليه ما ينافى ذلك‎ 
ي دي درج الإيمان. “لاريم . ي ذلك فهو مؤمن لكنه غير كامل بل‎ 





e 
> 


> 00 ايارو مدخ الع ينيل 
© [سورة الحج] الآية جَمَعَ بينهما في الإرسال إلا 
ا فضا د 2 وا ان / 
إن الله تعالى بعصي ج دمن اجا تعلق يلكات 
7 له تعالى ويلك 2 ق . ١‏ 
وهو کر 3 رسل فصتا بصم عل بن ©4 ( 24 
ر ت a‏ يدج ”خب حير + رب ريني سو ره 
وبقرة] وقوه تعالی وق لا بص ایی عل بت )> 
- ج ° 
ونئرة الإسراءا: وجعل م صاجت: شريعة. وكتداب ولا 


وجب ذلك نقصانا في .حت :إلا یز تھی . 


I 
| 


ثم قال منكوبرس: «وأما الإيمان. بالكتب السماوية فهو أن 
ومن بأنها خطابات من الله تعالى إما سماعًا: من الله تعالى بلا 
يف أو بلاغا من الملك المنرّل للتبليغ وأنه ليس للملك ولا 
للنبى تصرف في النظم والمعنى ولكنهما يبلغان عن الله تعالى 
كما بلغ إليهما وحيًا وتتريلا: أو ياعا من بلا كيفك مانغ 
وش انتهى . والصحيح أن الكتب المنزلة تلقّاها الأنبياءً 
بإنزال حيري عليهم لشت بسماع لكلام الله الذاتي» فما أوهمه 
كلامُه بان موسى سمع ما أنزل عليه من الله بلا كيف فهو غير 
صحيح إنما سماع موسي لكلام الله الذي ليس .حرفا ولا صونا 
نش هد نول عليه من الكتاب» وكذلك سيدنا محمد وه ما 
سمع القرءان إلا من جبريل قال الله تعالى ال قول ولو لوم 
4 500 ] أى أف القرءان مقروء جبريل على 
©6 [سورة التكويرا ام 7 ê‏ 
1 - ون الله الذات فهو لغير اللفظ 
محمل »© وأما سماعه كل لكلام 2 ي کل 
المدل ,كان ذلك ليلة الإسراء فقط» ولم يحصل سماع كلام 
ONCA‏ د السا 
| عليهما الصلاة و ع 
الله الذاتى لغير سيدنا متحمك ومو ف 


2 العقىدة الما | 
ا ور 
۹٤‏ 


O E ETT 
قال رحمه الله : وَنْسَمَي َل قِبْلتنَا مسلمين مؤمنين‎ 


الشرح نطلق عليهم اسم السلفيق والمؤمتين» eR‏ 
نعرف منهم الاعتراف بما جاء به النبي من الدين والشرع ونسمم 
أنهم يعتقدون التوحيد والدين الحق ونشاهدهم متمسكين بكتار 
لله تعالئ وبشرائعه أي الأخكام الشرعبه ٠‏ سي ل اى وي 
ری مثا دا جم المؤوتث مهدجت توش اله أغلم يون ب 
یکت ب 1 إل الکار )©4 (شنودة الممتج ا ام 
المؤمنين بامتحانهن لأن محل الإيمان e‏ وذلك باط ل 
فيل نحق الؤقوقا على ما جه کالما يحرف ذا يظير ور 
الاستيصافء فإذا وصفنَ الله بالربوبية والوحدانية والني 
بالرسالة وجب الحكم بالإيمان على ما ظهرء. وقد سمى 1 
ذلك علمًا لقوله هّن عَم ميت 56 وشن إل الخار 462 
ولع جب خلزهة خيه لاء وتن ۲ ان رار ا ر 
قلت وب 

قال رحمه الله: ما دَامُوا بما جَاءَ به الي يك مُْتَرفِينَ ولَهُ بكل 

البوخ ليل أقضح برها بله ليعلم. أن.مجره التوجه إلى قراتا 
لا يدل على .حقيقة الإيمان بالنبي لأن كثيرًا من الناس يتوجهون 
إلى قبلتنا وليسوا منا ولا على ديننا كالغلاة الذين يدَّعون نبوة 
علي وكمن يدعي.منهم .أنه إله وكالقدرية الذين يزعمون وجوه 


كمايا ف اسه ا ی 
)١(‏ أ + فى د 
يلم يوجب على المؤمنين الممتجنين أن يقولوا «هن مؤمنات إن شاء الله“ بل 
اقتصر على هذا الامتحان الذي غايته الظن . 





من الأشياء م 





مسيئة الله رى 


اء 
د سام تاينب وف ابر 


بال مؤلاء المتأخرين المنتسبين | گی تکفیر ا 


| 
يفولول 2 e‏ 2 ارود 7 4 ا ي لنيز 


يبرهم سات 7 تالف ترجو پر ووا 


رعموا أن | 
عير مشيئة الله ويدّعون ان کل و ا لون أشباء من 
واا ا 


یس لله تصرف فيه قال: ) 

HG‏ وكمن يدعي منهم الخالقية 
3 6 ل برعم 1 صانع العالم E‏ 
على ضور لبشر وكمن يدعي نالتا أن ال د مني 


التكليف» ای الاس ال 
لإنساة ب ا بن يدعون الإسلام ويزعمون أن 
E‏ تعالى سقط عنه التكليف فليس 
عليه التقيد وار والنوا 
0 بمعردى أقة" لو ترك الصلاة لا 
بؤاخد وک ئی يؤاخذ فهؤلاء كمار» وهؤلاء طائفة من 
المتصوفة أي الذين يتشبهول بالصوفية وهم ليسوا في الحقر 0 
صوفية يوجدون في نواح شتى» ثم قال: «وكمن يقول إن الله 
ع علولا في بعش علقة آي في جميدهم او آنه الخد ا تين 
ونحو هذا من أقاويل أهل الضلالة والإلحاد). 


أما الحلوليون فهم قسمان فسم يقولون الله يحل في الصور 
جر : 3 من E‏ إن العبد إذا 0 بأداء ري 


.)11"6 /۲( إتحاف السادة المتقين‎ )١( 
.)١179/ق( النور اللامع‎ )۲( 






شرح العقيدة الل ٠‏ 
< زت افر پیل اا فيه کات فيما مضى رج ل ين 
:48 3 کان شييخها في هذا البلد - لبنان + زر 
للشاذلة اليشرطيه و 2 : e‏ أ 
! . بم عربى وهو برئ من ذلك أنه ى , 
إلى الشيخ محيي الدين بن عربي وب 00 
«الفاعل إن كان يرى المفعول به عين ا فليس ل 
ا ى ف. 
الجنابة»وهذا الرجل يدعَى الشيخ محمد 
قال رحمه الله: ولا وض في الله وَلا نمَاري في دين الله. 


الشرح لا نتكلم في ذات الله أي لا نفكر في ذات الله لأر 
التفكر فى ذات الله يؤدي إلى الحَيّرَّة والضلال ويؤدي إلى 
تشبيهه بخلقه لأنه عندما ينقل ذهنه من شىء إلى شىء حر 
يصل إلى شىء يظن أن الله مثل ذلك الشىء وقف عند ذلك 
الشىء فشبه الله بخلقه ولذلك ميعنا نحن عن التفكر فى ذان 
ل ا التفكر في ذات الله والخوض ا 
عن مشابهة الخلق بقول إن الله موجود أزلي أبدي كان قبل 
الزمان والمكان 3 چب بشي من غات البشر» وإنه ر 
لا دة ويسمع بلا صماخ وأذن ويتكلم كلامًا ذاتيًا ليس حرثً 
ولا صونًا ونحو ذلك من مقالات علماء أهل السنة من السلف 
والخلف» إنما هذا تنزيه لله عملا بقوله تعالى چس کنر 
أت 9{ [سورة الشورى] وشرحا له. وإنما هلك من هلك 
د جم إعالي مخلقه كقولهم پانه مستفر على المرش. وان 
ف ذاته من فوق إلى أسفل ويصعد بذاته من أسفل إلى أعلى 
ا الخائق على المخلوق تكزيوا بالك فرت اا 
لس کیو is NV TOE e‏ 
سورة الشورى]. واللاصل في 


أسماء الله صماته التوقيف قا - لتك لذن هد 
ات ہیں فال تعالى لنبيه أو رن هدك 


Ev 






ل 


5 د دنهم مسد 4 لإسورة ا 


عام] 1 
يحاديث بعد رسول الله اشتدت عنارة 1 ولما كثرت 


e 4‏ الخاد 
0 ٌ إجما 0 6 والسنن المتوا: 5 


ر i‏ ا * ع خالف بد 
ظط كتبا فى | 5 ' حتى 
و الحا 9 في 1 اي ا للتجذير 
فائلة قال ابن فورك في مقالات | يه 9 
لصن في 
با بل في اما والأوصاف من طريق اللغات «اعلم أنه 


عان ۾ يذهب 95 أن هذه العبارات على حن چیا ا 
إرلها التوقيف من خالق السموات» وليس ذلك اصطلاحًا ولا 
دة ولا تحريًا لأن ذلك:لو كان كذلك لاتصل: بما لا یتنا 
زلا يمكن أن يصطلحوا على عبارة إلا بعبارة أو بإشارة» وكل 
زرك لا يقع مفهومه إلا باصطلاح عليها بأخرى إلى ما لا 
يناهى وذلك محال . 
٠‏ وكان يقول إن أصول اللغات توقيف ويحتمل أن يكون 
اا ا متها قياسًا اها آلا اترى أنه قال فن نات 
كيفية الاستدلال فأما ما طريقه اللغات فأصله التوقيف من 
ا 77 

لم قال : و المشهور :هن مذهبه في. أسماء الله تغالق:وأوصاقه 
ا ا ا الوارد في الكتاب والسنة واتفاف 
الأ قرسا الال ]ذا وجب النفزقة بين أسياء المتخدت 
والقديم وأوصافهماء وطريقه ما كان يقول في سائر كتبه إنهم 





:448 مقالات الأشعرئ (صض/41:-‎ )١( 
أي من طريق أهلها. الشارح.‎ )'( 





شرح العقيدة الط 1 3 
e ۹۸‏ 
ء۶ ا و 1 أمثالها و | ج 


ع ع sl‏ ا حار وا 0 
واللغة» فعلم أن الآمر في ذلك فيها .9 > مر مطرد وله 
. ى أء المعنى . 
TT‏ : کو 
فصل او اة كخبة في معاي دده من اسم 


ا وصفاته في الكتاب والسنة واتفاف الآمة. 
نالك أول :الا نخد ايوغل :يعم الور 
والمعلوم وهو أنه معلوم لنفسه وللغلماء 'به» واكذلاك مو سز 
لنفسه بذكره وللذاكرين له» وكذلك هو مخبر عنه بنفسه بخ 
الآوزلة رضي الشاخر ماده امعد ذلك “أنه :هنما تعلق ىه 
العايم أو ذكر الذاكر وخبر المخبر وكل ذلك إجماع من الآمة, 
ثم بعنا ذلك تسفيعة بأعم اتا الإثبات وَهِو أن يقال إن, 
شىء .ومعنين ذلك أنه ثاتت> كائخ “ليس بمخدوم ولا “متتف» وور 
ورد ذلك أيضًا نض الكتاب وعليه أجمعت الأنية إلا من ابتدم 
قو لا فخالف به الإجماع السابق. اله من الجهمية والباطنية. 
وأملذوطلفه أنه متو جود للك لل وجه اده أن 
يرجع إلى وجود الواجد له" وهو علمه به وذلك يجري مُجرى 
معلوم. والثاني أن يراد به الثبوت والكون الذي هو نقيض 
الانتفاء والفقد» ويوصف بجميع ذلك على الوجهين. نأما 





(0) الموجود يطلق على الله من طريق الإجماج على معتين الوصف والاسم. ولو 
قبل ايا موجود ارحمني» فهو جائز لکن لا على أنه اسم علم لذلك لا يصح 
قول لا موجود إلا الله لاد لسن غلا 
اما معلوم فيقال..من باب الوصف بمعنى معلوم الوجود أو بمعنى معلوم للمؤمنين 

(؟) الواجد هو العبد الذى يعلم . الشارح . 


ya 
20 اسع م ار‎ 
2 






م 1 
و صعة o‏ فليم E‏ إجماع الامة 
8 0 يعدا مه ومعباى 
ق ا ا نشی 
إلى صف : و وذلك أا مما أيه 1 0 
' و “وف اوكرتا فيا ٠‏ 
. القديم على مدهبه وآانه :له ھر زع :. 20 
حريه مح : أ : ٠‏ 


ا 
5 معدم بو جو ده 


د د د تو يفيه أن.يقوم يه يقاء پل :لا 
يزيد فيه ك هاه ٠‏ اة لذ ليس من شرط البقاء عنده أن يقوم 
الباقي ولذلك قال إن صفات الله تعالى باقية ببقاء يقوم بالبارئ 
وإن رقاء البارئ تعالى باق وله يام تومو تفي وما تج ق 
لباقي عنده في القديم والمحدث؛ ويمنع أن يقوم بقاء الباقي 
بيرم كما يمنع .إن يقوم لم العالم «بغيره. 
فآما الوص ف «لهديانه:قاكم يتفينه ققد اخعلف قرلة فى اذاف 
وزكر في المسائل المنثورة امتناعه من إطلاق اشا 
الى بأنه قائم بنفسه''» وذكر أن ذلك كلام يحتمل معان 
وينقسم لسن وجوهء فذكر وجوهه وأقسامه ولم يحقق شيئًا من 
ذلك فى أوصافه. وقد ذكرنا فيما قبل اختلاف جوابه أيضًا في 
ات هل يطلق عليها أنها قائمة بأنفسهاء وذكرنا امتناعه 
منه في موضع واعتلاله لذلك وتقسيمه لهذا ام يبرت 
الموضع وإجازته له على وجه. فأما وضفه بانه کائن افلهمعنیان 
() مله العيارة كوه فة الأشهزئ أن اناج إلى تا معا ناز لقا ج 


2 9 غ ه فلا ١‏ الود 
فلن + لين غناك ام إن يى ائم به لا با إلى ر محظور في 
ذلك. الشارح. 





شرح العقيدة | 
سرح لطا وي 
f‏ 
الثاني أن ا اد ي 
۴ ووجوده؛ 3 أي 8 لك 


أحدهما أن يراد بكونه ثبو كانتا في المكان إذا كان مک 


به يكون الكائن 
| به الذي 
لكون 5 


جائز عليه 
وهذا غير جاتر 
۳ فا بان الأول 5 والظاهر والباطن, 
ومن ذلك أا وصفه انه الأول : 
و 


ضفه: بأنه الإ 

فعنى وصفه بأنه قديم أ یراید ناب خر فهو 
أنه الباقي بعد فناء خلقه . 

وكان يقول إنه لم يزل أوّلا وءاخرًا وإنه لم يزل باقيًا قديمًا, 
إن كان طاق عليه وضف“الآخجر عند فتاء الخلق فهو في ذان 
على الصفة التي يبقى قبل الخلق وبعلده' . 

ثم قال: «وكذلك يمنع وصفه بأنه روحاني لجل أن ذلك 

زا 9 يجور وصفه بالروح . وكان يقول إن الروح 
غير الحياة وإن الروح جسم والحياة عرض أو صفة 

وكذلك يمنع وصفه أنه حساس أو دم أو صماته حواس 
2 منع الأمّة من ذلك وعدم التوقيف فيه hk‏ أنه إذا ج 
ا كان في اللفظ تخو . 

وكذلك كان يمنع وصفه بأنه عازم أو قاصد وإن كان معنى 
ذلك معنى الإرادة» . 
ا کے کے ا 
و بللا الكلانة +40 ایم أنه ام من لاه بل ب 


| 0 
Tapert‏ موجود يؤخحد من حديث کان الله ولم يكن شىء غيرها كالقول 
1 4 ل يار (يا ا (يا e‏ 





: 1 العقيدة الطحاوية 
ببسل 


2 «وأمًا وصفه بأزر‎ a 
مشو یم یں امت‎ 75500007 E 
و اناا ال لا اس ي‎ 

لار ادات كنع ا : 

: 1 پوصف‎ ls 
بو ا ای :فهو إرادة بن أيه‎ gE ب‎ 
الم ا 5 لبيو ا عبلين اون بأنة لا.يكوق. والشهوة‎ 


i 4‏ نت به تلل 2 
راد 39 | 1 ٠‏ ولا جوز عليه المنافع والملاذً؛. 
5 کلام بن فورت. 


وقوله رحمه الله : (ولا نماري في دين اللّه) معنأه للا نخ صم 


أهل الحق بإلقاء شبهات أهل الأهواء TN‏ 
الباطل» وليس من المراء في الدين الاشتغال بعلم الكلاء 
لزي وضعه ائمة اهل السنة والجماعة لأن هذا تقرير لعقائد 
أهل الحق جإيراة الاكولة اة لفطل مسف جيذ 
المنحرفين عن أهل السنة والجماعة يلجئون إلى الاستدلال بشبه 
بمتبرونها حججًا عقلية» فقام علماء أهل الحق بتقرير الأدلة 
العقليه التي تدحص شبه هؤلاء الدين يوردول اراءهم بصورة 
حجج وبراهين عقلية» وعمل هؤلاء لا يقتصر على رد 
الملحدين المنتسبين إلى الإسلام بل تجاوزوا ذلك إلى رد شبه 
الملحدين غير المنتسبين إلى الإسلام» وبكلامهم يستطيع 
القاصر الفهم بالبنداهِين العقلية دحض شبهات أولئك الملحدين 
المدعين أنهم أهل الحجج العقلية» فهو لاء العلماء الذين دافعوا 
! 1 و نعل اقا مف لشاف 
عن الإسلام بتقرير الحجج الجا بن وجرت ظ 
ومنهم من قاس امعد الجتلفن مافجرى :الله لچم کا يمجن 
فوم ' ١‏ 

E‏ البصري وابو 

کائرا ف السلفه خم بد م الخويز ولفيضمن 8 
حتينة النعمان بن ثابت واا واا ر ا 


ُ العّيدهة 
سرح العميدة الطحاور 


2 ل الي ا‎ E 
50 ١ vs 
ا :كر اراھ ابی لعاشم بن حبسا کر فض‎ 
IE 1 E ق‎ ۶ 
بالتعداد ا عصره أن الشافعي قال ` «| حكمنا ذاك ق‎ 
قبي 3# : ا اني فلم ۴ش‎ 
1 هذا») اى أنه اتقن اي تبك لانن الشقه‎ 
ق له «قبل هذا“ أى قبل “لولم فقول‎ ٍِ 
.: 0 - عقن اسل الق وو‎ 
1 الشاة المشهو ن : ) ل د‎ 
| ( . ° 
أن زلقاء بهذة الأهواء؟ءفمراده جا ا مر‎ - 
٠ أل د‎ ١ ١ اک‎ 03 ۰ 
EAE Bae خلا اشر ج کن‎ 
او حل و‎ : 
3 : e كلام المتتدعة المنتسبين للدين‎ 
ديع لفقا دة تأليفا, اف د ؤيد‎ 5 
lA زعمائهم ألّف في عقيدته الفاسدة تاليف £ كم‎ 
عاراءهم المنحرفة عن الدين» رأوردت بعل فت اجان‎ 
المنتسبين للاسلام ءايات في غير مواضعهاء فراى ائمة السنة‎ 
انه لإ يسعهم السكرت عن رر تلك اليه أي عما مزيحود ن‎ 
. تمويهاتهم. التي يوردونها عقلية كانت أو نقلية‎ 
فائدة صفة الله تعالى ليست هي الله حتى لا يكون فيه تعطيل‎ 
اللات , وسنت قن ف ا ل تكو ضيفي جز ضا ورن‎ 
الخلق. بل صفة الله تعالى معنى قائم بذات الله تعالى بلا ابتداء‎ 
ولا انتهاء. ومعنی ذلك أن صفات الله تعالى كقدرته وإرادته لو‎ 
كانت .عين. الذات كان تعطيلا 'للذات.لأن قدرته تعالی لو كانت‎ 
عين الذات أي لو كانت هي الذاتٌ لانْعَدَم الذات أي لكان‎ 
مفقودًا غير موجود إنما الموجود الصفة فقط. فلهذا امتنع أن‎ 
غير الذات لاأنها لو كانت غير الذات لصح وجود الذات بدونها‎ 
ووجود الصفات بدون الذات لأن مقتضى كونها غير الذات أن‎ 


.)"47 تبيين كذب المفتري (ص/‎ )١( 





العقيدة الطحاوية 
ويا بد برعي : ف فإنه يصح وجود 


1 يلك إن كل واحد من 


ءاحادها إن كل واحدة 
شي لا 1 تعال ا قا ا 
وبل إإن غات :ا چاج فين و ر 5 5 


وإنما يقال قائمة 
بذانه ؛ ی ن اتيا ثابتة لذاته 2 دول بعضية 


ولا جزئية ولا 
هو لأن e‏ کیت و ٠‏ باد يد كما سم وجوده بلا 


8 ولیس هذا ثل قول المعتزلة بإثبات الأخوال على اعتقاد 
انها ليست موود روا میاو ا وا ی اراك ور :لا تي 
زی أن تغارف خنفائه ذاتة_لكن صفانه لمت كصضيفاتك 
الميخلوقين لان صفات المخلوقين يصح أن تفارق ذواتهم ‏ 
فالعلم الذي في البشر يصح أن يفارقهم» كذلك القدرة التي في 
البشر يصح أن تفارق الذوات التي اتصفت بهاء كذلك ا 
الإنسان يصح أن تفارقه بالموت. 


قال رحمه الله : وَلا جال في القرءان. وَنَشْهَدُ أنه كلام رب 
العالمين رل به الرُوحُ الأمين فعَلمه سيد المُرسلِين محمدا کا 
زهو كلام الله تَعالى لا يُسَاوبه شه م مِنْ كلام المَخْلوقِينَ: ولا 
ول خلقه» ولا الف جَمَاعَةٌ المسلمين. 


الشرح القرءان أصل الحجج وبه نشت الرسالة وقامت الححة 


شرح العقيدة | 
و | 1 
مان وبق نف :اهل الکن ۴ 
قن اباط ل ع جما سير 


ا ير 
Sk‏ قف a RIES CAE La‏ 
كايا مهب الک الو ا لع فيه إل 
وی #ودد 2 


n E NL وو‎ 

رلامان وان اتاب ی بو و إل ر رر 

46 [سورة التساءعا والرد الى الله هو الود الي القرءان, وال 
وس ننس واه إلى لأ اميك المساج اداي 


لير ل الك 
> و 


والروح الأمين جبريل قال تعالى فل مي 
4€ [سورة الحلا وقال مونل بد الوح لكين 
بك 9 > [شورَة:الشعؤا»] : 

ومعنى قول المؤلف: «ولا نخالف جماعة المسلمين) أى 
إجماع المجتهدين» فقد ثبت عن أبي مسعود البدري رضي ان 
عنه: «فإن الله لا يجمع فلم اة على لال > روه اسان 
ابن حجر في أماليه وصححه"'' وقال: «هذا موقوف صحيع). 

وعن ابن عمر رضي الله عنهما عن النبي وَكه: الن تجتمع 
أمتي على ضلالة فعليكم بالحماعة فإن يد الله على الجماعة' قال 
الحافظ ال «رواه ا بإسنادين رجال أحذهما 
ثقات رجال الصحيح ما خلا مرزوق مولى ءال طلحة وهر 


٠ + 


رمه) . 


م و 
| 


$ 


/ 


// 


كك 





)١(‏ أخرجه الحاكم في المستدرك :)۱۷۷/١(‏ كتاب العلم: باب من شذ شد في 
النار» من حديث ابن عباس وابن عمر. 

261/10 RESALE 

(۳) مجمع الزوائد .)75١8/0(‏ 

(4) الج الكو (441/3/7): 





العقيدة الطحاوية 


۳٥ 
قال العللامه المحقق 9 ا‎ 


.وجا بالشرح ما نصه: لوطت ١‏ 056 التقرير وال 
5 1 7 لادلة نة عا حاد تواة 
2 ب 


) قَدْرٌ هو (مشترك لا تجتممٌ | 
: : ام 1 5 
و في على الخطلٍ ونَخوه كَثِير) 
يافة مستر إلى ما بعده ْ 0 
| : 7 لحر دجوم پا لخو عا الا تيه 
پډ على انه صمته أي القدر المشى ره AS‏ 
وكمير is‏ 89 7 5 سن هلاال چديق وهيزة 
وهو ۶ 1 عن لطي فاخرج الترمذي7) أن غل الله 
عه قال : «إِن الله لا يجمع ال أو قال «أمة محمد على ضلالة 
وبي الله مع الستماعة ومن شيك شيك إلى الباره.: وقال قريب من 
هذا الوجهء وابو نعيم في الجلية ‏ واللالكائئ: فى ال52 
ملفظ : «إن الله لا يجمع هذه الأمة على ضلالة أبدًا وإن يد الله 
الحماعة فاتبعوا السواد الأعظم فإن ن.شدٍ شد في البار»: 
فال شيخنا الحافظ : ورجاله رجال الصحيح إلا أنه معلول» ثم 
و TEND‏ 1 
ين علته: وابنٌ ‏ ماجه'"* بلفظ : (إن أمتي لا تجتمع على ضلالة 
فإذا رأيتم الاختلاف فعليكم بالسواد الأعظم). والحاكم 
1 و «لا يجمع الله هذة الأمة على ضلالة ويد الله مع 
الحماعة) ورجاله رجال الصحيح إلا إبراهيم بن ميمون فإنهما 





١ | .)86 التقرير والتحبير (“ا/‎ )١( 
أخرجه الترمذي في سننه: كتاب الفتن: باب ما جاء في لزوم الجماعة.‎ )۲( 
:)73177//5( حلة الأولياء‎ )( 

(6) شرح أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة .)1١14/١(‏ 

)0( أخرجه ا : 
البوصيري في مصباح 
خلف الأعمىة. | 

(1) أخرجه الحاكم في المستدرك ,))١1١15/5(‏ ذكره 


المروي من طريق المعمر بن سليمان. 


ماجه فى كمد كناف الف باب السواد الأعظة قال الحافم 
الزجاجة (۲/ ۲۸۹): «هذا إسناد ضعيف لضعف أبي 


اه لے هذا الباب 


شرح العقيدة ال 


زية 
ا ا ا عسو اوج الاي 
(4: «إن اله لا يجمع جماعه عل 


ا 
رجا له ETE‏ مسلم» واحمر١)‏ 
ضلالة» / 1 صحبيبتع | 
0 اې هانئ الکولاني عمن اخبره عن أبي | ١‏ 
والظبرائي عن عله : :. «سألت ربي أربعًا فأعط. 


0 الت ربي أن لا تجتمع آمتي على ضار 
ثلاثا ومنعني و ل شيخنا الحافظ : ووجاليه ‏ 
FE‏ الحديث» فا جال 


شاهد حا 
| 5 التابعي امهم e‏ مرسل 7 جار 
ا 


عي کل ر طريق 


الغزالي Py‏ این الحاجب» ا 

قال رخمه الله: ولا قر أَحدا ِن أل القِْلَةٍ نب ما ل 

سحل رلا نَقُولَ لا يَضْرُ مَعَ الإيمان ذنبٌ لِمَنْ عمِلهُ. 

الشرح هنا مسألتان إحداهما الرد على الخوارج حي فالوا 
نکی العاصي لمجرد ارتگاب المعصية لإفهام كون قتل 
الشخص نفسه أو غيره ظلمًا بدول استحلال ليس كفرًا. 

والثانية الرد على المرجئة في قولهم لا يضر مع الويمان دنب 
بمعنى لا يعاقب عصاة المؤمنين في الآخرة وذلك رد للنخصوص 
وهو كفر. وأما قول بعض المسلمين «إذا اجب الله عبدا لم 


ال ا 
)١(‏ أخرجه الحاكم في المستدرك (5//ا00). رواه موقومًا على أبي مسعود البدري 

و صححه على شرط مسلم ووافقه الذ 
(۲) مسند أحمد (45/5), 
)۳( المعجم الكبير (۲/ ٠‏ ۸°( قال الیئ 

«رواه أحمد والطبرا: فيه را 5 الميئمي 3 ا a‏ 
)٤(‏ جا a‏ بام 

عامع البيان عن تأويل ءاي القرءان ,)۲۲٤/۷(‏ 





الحقيدة الطحاوية 
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ب ت اک بل امعناء | ان الب 
ا عد : ب 0 أداء ا 
رمات د من النواغل سلو من ا ري 
ف وأولياثة د ج نه دن مرار زر پا 
يسلبه الله 
لولاية ولا يموت إلى توب وذلك لقول الله تعالى أل 
ا اف بے لله لا حف یوم ولا مم درس چ 


[ #6 [سورة 


۳۷ 


و 
ال الشيخ محمود بن أحمد بن مسعود القونوي النسفي في 
»ابه القلائد ٠‏ عند قول الطحاوي «ولا نكفر أحدًا من أهل 
رلة بذنب» ما نصه: «إشارة إلى تكفيره بفساد اعتقاده كفساد 
اعتقاد المجسمة والمشبهة والقدرية ونحوهم) الو 
وشمل قول الطحاوي «ولا نكفر احدًا من أهل القبلة بذنب 
ما لم يستحله) المقلد الذي جزم باعتقاد الإيمان ولم يعرف 
انلیا فإن إيمانه صحيح لكنه عاص بترا الا بنتدلا لع.. قد 
5 اة فقماء"النفلة إلى 8" معا الول لب يشرط اع 
الإيمان وكونه نافعًا جل کل من دوق غير في سجميع نا يعت رعق 
اعتقاده وقبل ذلك بقلبه فهو مؤمن حقا وإن لم يعرف دايله؛ 
يفو قول: اج حميفة وتان ووی وا والأوزاعي 
والشافعي وأحمد ابن حنبل وجميع أصحاب الظواهر"" وهو 
الظاهر من مذهب الشيخ أي منصور ٠‏ 
ال المافظ التق المؤرخ كيمس الب بن ع2 ب 


EN 


3 


ا 
() القلائد شرح العقائد (ص/ E‏ 
(') جماعة داود الظاهري. الشارح ٠‏ 





٠‏ «فإك ال ريمن “ا بير و 
ORNL So‏ الكاف )أ 
زخائ القصر عل الصلاةٌ ۾ أو لا أعرف Fe‏ 
لا أدري 007 قو ° يجملة الإسادم ي ارصن e‏ 
TO "7 ٠ n‏ 
الشرائع 8 هَل شیا ۴ 2 ا ززا 
iE ie‏ ا 


#4 القة 


لإكفار الملحدين» ٠‏ ما نصّه: 14 
سنة ۱۳۵۲ھ في كتابه 


يات الدين 
اصطلا المتكلمين من يُصَدَقٌ بصرورر 
القبلة في 4 1 
اين شتير ل 
الآ التي علم ثبوثها في ١‏ 
مور الأجساد وعلم الله 
اعروز ا أهل القراة 
بالجزئيات وفرضية الصلاة والصوم لم يكن من هل ١‏ ولو 
کا جتهندا بالطاعات» وقللك مى باشر سیا کل امارات 
کیب كس اد نہ والإهانة بامر شر عي والاستهزاء عليه 
ليس من أهل القلةء ومعنى عدم تكفير أهل القبلة أن لا يك 
بارتكاب المعاصي ولا بإنكار الأمور الخفية عير المشهورة. 
هذا ما حققه المحققون فاحفظه» اه. وفى في التعليق علامة أن 
r‏ من شرح عقائدل النسفي المسمى ا (رضى/ ۲). 
ثم قال في موضع ءاخر من كتابه هذا نقلا عن ابن ا 
ب الذي هو تلميل الحافظ ابن حجر والکیاا بن اام 


ل («والمراد بالمبتدع الذي لم 20010 وقد يعبّر عنه 


)1( ذخائر القصر في تراجم نبلاء العصر ار (TT‏ 
() إكفار الملحل, بن اسم O‏ 


)۳( إكفار الملحدر ين (ص/9١),‏ 





: العقيدة الطحاوية 
پەل 


أ ۳۹ 
)للب من هل اي كما كاز إلبه ال 
ر للنهي عن تكسي" أهل القبلة) E‏ ا ر 
وريات الإسلام كحدوث الى : ٣ق‏ على ما .هو.من 
i‏ حشر الاد منغ أن 
در عنه سئ٣‏ من منوجبات الكو وزز ا 
.د اله ق أف ا ۲ من اعتقاد راجع إلى 
E‏ ف«إلىاخلولة فی تمض أ 
ا و TOE‏ : + اشخاص 
اس أو إنكار نبوة محمد بي أو ذمه أو اررجدياد 
1 95 ء ي مه أو استخفاف به ونحو 
ولك المح في أصول.سواها مبما:لا.ززاع أن الق فيه 
اة الضف : 

N‏ ولعل إلى هذا راشاو مصنف رحمه الله تعالى ماضيًا 
وله إذ تمسكه بالقرءان أو E O E e‏ 
زكفير المخالف في ضروريات الإسلام من حدوث العالم 
وحشر الأجساد ونفي العلم بالجزئيات» وإن كان من أهل 
القبلة المواظب طول العمر على الطاعات» وكذا الم RTE‏ 
بشىء من موجبات الكفر ينبغي أن.يكون كافرًا بلا خلاف» 
وحينئلٍ ينبغي تكفير الخطابية لما قدمناه عنهم في فصل شرائط 
الراوي» وقد ظهر من هذا أن عدم تكفير أهل القبلة بذنب ليس 
على عمومه إلا أن يفخم «الذقى :عل اء یسن کف رد فی خوج 
المكفر به كما أشار إليه السبكي» انتهى . 


> ا قلغا زفي خوله 3101222 
وقال في موصع ءاخر ما نصه ودي 


2 2 000 1 أن 
أن تَرَوًا كفرًا بواحًا عندكو من الله فيه برهان على 


الع ال 0 

(YY - 1١١ إكفار الملجدين (ص/‎ )١( 

(۲) أخرجه مسلم في ص خیحه: كتايت 
معصية وتحريمها في المعصيه : 


الامارة: ناب وجوب طاعة الأمراء في عير 





دلك. الرؤية ! ا لسانه ولا ينطلق بتأويل, 
أن قد عد هياو 0 
52 7 بر و ا درن 
ا مق 
ع 1 7 0 
5-5 6 فدل فيل ان التاويل کي الصريم ل 
مسلة مضموعةؤة م د كك " 1 
: «قوله عندكم من الله فيه برهان ) 


عند «الطبراني» في" : 


(۲ 
قال فى «الفتح؟ ٠‏ 
4 1 وقال في 9 5 7 
يقبل 00 * صحيح. لا يحتّمل التاويل) انتهى فدل إن, 
Os‏ افا يكن جراد 
6 کو نا عدَّدّه الفقهاء من موجبات الكفر, فاد 
كر زو سا قا جيف ضیح ءلم يقم عل“ تاويله دلي وول 
أيضًا أن أهل القبلة يجوز تكفيرهم وإن لم يخرجوا عن القبلة, 
واه قد يلرّم الكفر بلا التزام وبدون أن يريد تبديل الملة وإلا 
لم يحتج الرائي إلى برهان فهم - كما في حديث ءاخر عزر 
البخاري”" - «من جلدتنا ويتكلمون بألسنتنا وهم دعاة على أبوال 
ْ جهنم من أجابهم إليها قذفوه فيها». قال القابسي - كما فى 
«الفتح»“ -: معناه أنهم في الظاهر على ملتنا وفي الباطن 
مخالفون» وحمله الحافظ رحمه الله تعالى على الخوارج» انتهى. 
95 )0( 1 ا ۴ ر 5 
ثم قال ما نصه: «وبالجملة قولهم (لا نكفر أحدًا من أهل 
القبلة' كلام مجمل باق على عمومه لکن له تفصيل طويل والشأن 


NT OR EL 
.)۸/۱۳( فتح الباري شرح صحيح البخاري‎ 1 
,)8/17( المصدر السابق‎ )( 


(۳) آ- حه اا i‏ !| 
e (4(‏ بحه: كتاب الفتن : باب كيف الأمر إذا لم تكن جماعة. 
١‏ 3 ب 0 بح البخاري ۳( 

9 إكفار الملحدين (ص/ 117), 





: العقيدة الطحاوية 
سر 


معرفة من هو من أهل الف ]: , , ' 
ی و 3 0 ن ليس .منهم» انی ٠‏ 
ني کر ن ی 
الأول كفر الجهل . 
والثاني كمر الجحود والعناد. 
والثالث كفر الشك . 
والرابع كمر التأويل» اهم. 
A EE‏ 
3f F8 5‏ 
E‏ > ماه كبيج ابن ابي حاتم" والطبراني في 
الأوسط E,‏ من .ابن عياس رضي: الله عنهما قال: قام 
رسول الله 5ة يوم الجمعة خطيبًا قال: «قم يا فلان فاخرج 
وفي رواية ابن مُردويه عن 5 مسعود الأنصاري أنه غلا أقام 
فى ذلك اليوم وهو على المنبر ستة وثلاثين رجلا إلخ. ونحوه 
+ ف 
عنك. اس كثيو:.. : 
RE ER + U 8‏ 
المجرمون ثم قال : وكان هؤلاء المنافقون يحضرون المسجد 


ربعة أقسام فقا | 3 





.)۱۲ ٤ إكفار الملحدين (ص/‎ )١( 

(7) إكفار الملحدين (ص/١١١).‏ 

(۳) تفس القرءان العظيم (/ 4۷۰). 
اا : 4 ا * -. ٠‏ ع 

(4) المعجم الأوسط للطبراني (۳۲۸/۱)» وقال الحافظ الهيثمي في ابم 
7/0 5"): رواه الطبراني في الأوسط وفية العصين بن عهرن”بن مها ينزي 
وهو ضعيف). 

(0) تفسير القرذان (445/9): 

(1) سيرة ابن هشام .)018/١(‏ 


و رع EE‏ 
ا لعقيدة | 
طحا 


له 
قر وان :م 1 
الاين 0 هم ویستهز, 


2 اساد ء ةو المسجل مم نا و‎ ORT 
عش ف : 3 زيار‎ 6 
5 ا 2 4 / 5 به و«‎ 
امم ل‎ e م ره كلقا مقو بينهم‎ 
| ل الله َة فاخرجوا من‎ 0 
WS , . إخراجًا عنيفا إلخ‎ 
ed: القتل في حالة الصلاة لمن‎ 
اق ا د‎ ° ER 
وأصحابه يقرءون القرءان ا راھ يمرفول من الدين),‎ 
E | حرد د‎ 6 9 3 
ىن 2 : كره او‎ 5 << SE ال نة ال في‎ 
ال وله شاد من ديك جابر اخرجه ابو بعر‎ ٠ الفتح‎ 
06 ورجاله ثقات‎ 
بل قبت لامر بالفتل ولو في | لمسجد ا لا ابي سم‎ 
وغبرة» وكان ابن 5 سرح قل قال : إن کان اوجي إلى موا‎ 
فقد أوحي إلي وقد قال الله تعالى ما كان للمشركن أن يرما‎ 


مسد أله سهدي عك أشيهم بالكفر 409 [سورة التوبة 
الأآية وقال إا سير مسجد ألو من «امريت واه ولور الْآِر 
9 لسورة التوبة] ولو بنوا مسجدًا لم يصر مسجدًاء ففى 
تنوير الأبصار من وصايا الذمي وغيره: وصاحبٌ الهوى إذ 
كان لا يكز هر برل اسان قن اریت وان کان ب 
بمنزلة المرتد» انتهى . 


بل قب الامر 





)0 مسئد أحمد (9/5١)؛‏ وقال الحافظ الهيئمي في مجمع الزوائد (110/5 - 
571 «رواه أحمد ورجاله ثقات». 

() فتح الباري (۳۹۸/۱۲). 

(؟) مسند أبي يعلى (4/ ,)١6٠‏ 











IF وو‎ 


وال ٠‏ : الفذلكة كان وى ۶ ., 
١‏ اب اوبره ی 
وريات الدين والتأول فيها : في آنل ون 
في ١ E‏ ود . 
ر وإخراجها عن صورة ما توان ر عیر ما كانت 
ر کار كرات مملية ر نی بي . 
فا © مكشوف المراد فقد تواتر مرا از ؟ 
٥ 2 2 “| «‏ ور 
ب ال د د او ارکب سباي و 
إن فيس فيه .إلا بالا ماب دمن زعم آنه لا بد من إلقاء اليو 
لبه وإتلتج ماو عاي يمه خلا جمد كق رز بو 
إن ذلك الزاعم لم يضع للدين جقيقة تارة ونا جعله يدور مع 
پال كيفما دار وهذا باطل قطعًاء فإن الأمر فيما ثبت ضرورة 
.وغ مته فمن. ءامن به فق دان بدين:الله. .ومن أنكره فقد كفر 
لا فى غيره» أه. 
نه قاد أيضًا ما نصه"'': «وعدم تكفير أهل القبلة موافق 
لكلام الأشعري والفقهاء لكن إذا فتشنا عقائد فرق" 
لاسلامييه ”2 وجدنا فيها ما يوجب الكفر قطعًا فلا نكفر أهل 
القبلة ما لم يأتِ بما يوجب الكفر. وهذا من قبيل قوله تعالى 


5 


ا بد 5 ٠‏ 
ل أله عقر النسدة جميعا 46 [سورة الزمر] مع ان الكفر 





)١(‏ إكفار الملحدين (ص/۱۲۸). 

(۳) أى فرق أهل القىلة. es‏ 
٠ 7‏ / ب 5 2 1 نا حفيفة 

)4( أي المنتسبدن إلى الإسلام دهم A‏ 0 ا اا و 
o .:‏ زر وكذلك عندما يفول 
ينتسبون إليه وهم في الحقيقه عير : 8 ع 0 الإسلام وهم 
۱ : ا 7 الأسلا ل( نهم الذين يىىسېر“ ء ¢ 
في معرض اللم «الفلاسيفة ر ا اشاح 
ليسوا مسلمين وهم الذين كفرهم ازال والزركطي وا ٠‏ 


شرح العقيدة | 
طحا , 


أهل السنة من الفقهاء وا 
يون اهل 0 


فين مخفو يجيه من المبتدعة المؤولة ب مووي 
عدم اكا الى ىا هو المسطور ٠‏ ني ار 
as‏ 
0 السا الذي صار من ضروريات الدر. 
وا اا - إكفار نیک شئءع هن صروزریا ن الدب 
عم اناز ميكر القطمي بالعاويل فد في هب إل 
انما i‏ الفقهاء ۽ والمتكلمين ومختار 
ااام امش 
يه الضروره ت لكون التأويل 2 
سانا و«المحيط البرهاني م راي ار 
البزدوي؟. . ورواه الكرخي GPE IB‏ ا 


حنيفة» والجرجانيٌ عن الحسن بن زياد وشارح السرا 
و«المقاصد) المد عن الشافعي والاشعري لا مطلبًا. 

اكلنات أبي البقاء) . هذا كله في البدع + عير غير المكفرة. وأما 
المكفرة وفي بعضها ما لا شك في التكفير به كمنكري العل 
بالمعدوم القائلين لا يعلم الأشياء حتى يخلقها أو بالجزئيان 
والتحسمية بها راء والقائلين يتحلول الإلهية فى 
على رضي الله عنه أو غيره» «فتح المغيث). فالمينيد : 
الذي نرد روايته من أنكر أمرًا متواترًا من الشرع معلومًا مز 
الدين بالضرورة أي إثباتا ونفيّاء فأما من لم يكن 
بهذه الصفة وانة نضم إلى ذلك ضبطه لما يرويه مع ور 





)1( اي أن هذا الكلام منقول من كتاب كليات أبى البقاء . الشارح . 





قئال ,ال 5 اوري وسبقه: ابن دقيق 
العيد ي راون E‏ إيه 1 5 


پر پاھب دور 
إلا بإنكار قطعي من 
ولعيو هابشا وجل ابن 
نینوی ایر 7 الحاج عن 
xe EP‏ في مسئلة اللزوم والالتزام أن 
بن لزم من :را يه مره مشود بی رن وقفَ عليه أنكر اللزوم 
وکا ي غير الضروريا وكان:اللزوم] غيربين قهن اللي 
بكافر . وإن سلم اللزوم وكات إنبواليؤزم. ليس بکفر کان 
عند التحقيق كفرًا فهو إذن كافر”” انتهى . 


4 226 8 1 0 5 4 2 
قال رحمه الله : نرجو للمحسنين من المؤمن؛ أن 1 E‏ 
f 20000 3 01‏ م 3 ا 7 ظ 
ويدخلهُم الجئة برَحْمَتِه؛ ولا امن علبهم» ولا نَشْهَدُ لَّهُمْ بالجنّة. 


واي إذ لا نكفر أحدًا من أهل القبلة 
الشريعة» «فتح المغيث». وكلامه ا 
حجر» ومثله في شرح «التحرير) 
شخه قاف ا والحاصل 


. معناه صورة لأنه مقيم الصلاة ويصوم» هذه الأحكام الظاهرة يأتي بها صورة. الشارح‎ )١( 
أي عرض عليه اللازم فقبله بان قيل له هذا يلزم منه كذا تَمَبّل ذلك قال أقبل‎ )۲( 
وكان ذلك اللازم كفرًا. الشارح.‎ 
يعنى لو كان مذهبه غير مذهب أهل السنة لا ترد روايته بشرط كونه ضابطًا لما‎ )( 
. برويه مجتنبا للفسق العملي . الشارح‎ 
(؛) أما إن كان اللازم في الضروريات لكنه غير بِيّن فلا يكفر إن لم يلتزمه. الشارح.‎ 
اللازم البين كقول المعتزلة عالم بلا علم لازمه بِيّنْء لزوم الفساد فيه بين لانه‎ )0( 
كفول ليس بعالم غالتم بلا" لم عل قول الله لين بحام “تصرف في العبارة‎ 


شرح العقيدة إلا 
طحاو 





جب الجتقفينة ن e‏ الذي 
و ح المحسنو 1 عله الها 
الشرح ل من قوله 86 الاي 
ا ي E‏ ا a‏ 
e‏ و اله كانك نراه" “ومن a‏ 
لاح ان: «الإحسان أن ٠‏ بأمناشه فى E‏ 
4 ۴ القن فين عذاب ي ر 
هله نای لأحدهم دادن من اهل الجنة) اننال 
: نقول ! تعيير 3 0 
يني ينه ظاه عا لكو تمي 
A A‏ ها الجنة َامِنْ وا 
1 2 1 ىت 4 ۰ ل ع 
و یل فة انات قير عن أجل e‏ 
ا حي اماف ار بان المؤمن الى 
a‏ ردخو ل الجنة E‏ 
مما إل هه المرتبة فهو مقطو ١‏ عي با عذان, 
ييه لقال aa‏ اقل اليه 
e‏ ع 5 8 ب ع 
تین ایا نے المسليق الاتعاسن يقالييله انج ین اهل چ | 
شاء الله لأن الظاهر قد يخالف الباطن . 
قال رحمه الله : وَنسْتَْفِرُ لِمْسِيئِهِمْ وَنخاف عليهم ولا نقنطهم. 
الشرح أن عصأة المسلمين نستغفر لهم و: ا عل آذ 
يعذبهم الله بذنوبهم إن ماتوا قبل التوبة منهاء ونقول إن الله 
يغفر لهم إن شاء لقوله تعالى لن أله لا يَمْهرٌ أن مرك ب 
يعفر ما دون لك لن يكم 4 NE FP‏ 


۰ 


قال رحمه الله: وَالأمْنْ والإيّاس يلان عَنْ م الإسلام. 


التترخ “اذ الام عن مكل الله واليامع من رتحينة :الله اجان 





ا البخاري في صحيحه: كتايه الإيمان:..باب.سؤال جبزيل النبى 86 عن 
يمان والاسك | ۰ 8 ۰ : و 4# م 
: 1 م والإحسان | »؛ فى :: كتاف الان الات 
الأول منه. EY‏ 00 7 





العقيدة الطحاوية 
شن 


ن | ١‏ 
ا و ا بپ 
رأوعة وهو قادر على تنفيذهما 
رجز عن | موبة وتنميل فى ال e‏ 
ؤ و5 ١‏ اي الرياس نظن الجر ف 
حم وکل :واج منهسا نال وملا ےو ۲ 
ست نن 
م الشخض فيقول لا يُمكن أن 
1 مستحيات > يقول آلا واچ لی طول 
الحنه والفوز 3 يجوز کسه و هو عند الا می 
لله يعتبرونه كفرا لانه جَعَل أن تكون عاقبيّهُ غير ذلك ا 
واليأس من ا الله مقابل هذاء على هذا الوجه فهو عندهم 
كفر . هذا وقد عد الشافعية الأمن واليأس كبيرتين ولم يعدوهما 
كفرًا ينقل عن الملة وذلك لأنهم فسروهما بغير ته ير الحنفية» 
لأن الأمن من مكر الله عند الشافعية هو أن يعقد العبد قلبه 
ی yi‏ 
الكبائر وَاسكثر ستاله ها والياس تفسيره عندهم أن يعقد العبد 
له على أن الله لا قفر لها“ولا يرخمه. 'فتفسير الماتريدية 
لأسن والبآسن غير تفس الأشعرية 6د كاد الأمن من مكر 
1 ]عن يلانة 6 ند 
راا مق وف ا عد ا ی ی 
الأشاغرةء فنا هوا طاق العجاة الذي يبعي اد رد , 
أ ااءة اطي يفاك قاب الله 
المؤمن؟ الجواب أن يكون خائفا راجيًا يخاف ب الله على 
:15 ل ۰ | Fs‏ جعفر الطحاوي: 


ربيل الحق بها لأهل القبل 5 
۰ ان : الجالحين خو ف 


E E DRANG 
{© والرجاء تان تسيا امك و يلعون رجهم خوفا و‎ 
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وم وذلك لأن الله وعد 
مي الآمن ن أوعد ظن 


ركر الله شك الحتفية ا0 تد 
أدخل النار اي يجعله 





العلماء 1 وزن حَوْفٌ المؤمن و زر اء 


: و ل ١‏ عت 

السيجدة]» قال ١‏ الطائر :. وقال تعالى #وبرجون ر مت د 
كجنا حي ودد يس 7 

سياه : إلا ا وقال تھټالي # دعوت حار / 


.8 : الانيا 
Ei Oi 2‏ 


إلا 
ا بز سر لكر بجځود ما اذخ فيه 


الشرح إن المؤمن لا يخرج من الإيمان إلا بجحود ما أدخل, , 
الإيمان وذلك لأن الإيمان هو التصنديق والقبول. ن ترد ذلك 

من الأسباب إما باعتقاد ما ينافي ذلك كأن يشك في صن 
مفات اله لني يجب مرها الابما بها على كل مكلف كرب 
على كل شىء وعلمه بكل شىء وشمول مشت نكل حب ري 
شىء يدل .على الاستخفاف بدين الله كرمي المعييجف في اناز 
ار السيهود للوثن أو بقول يدل علي الاستبخفاف باش ك أو 
ي من نيه أ تكذيب نط مما نص الله عليه في القرمان اوم 
عليه رسوله مع العلم بذلك فقد كفر. مسد ی عن ا 
جد دجسي 


إلى الاعتقاد أزلية غ عير 0 وکل إنكار ل علم أ: أنه من دين 


الف كا با ۵ 
فى ایر ا علمًا ظاهرًا بين المسلمين کا لا عتقاد 
أن سب اله في حال الغضب ليس كف 
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اي نك ماف ونه O‏ 

١ 

ذا السب .بين عن انقوف والرجاء هذا هو التنطئوي)/ 

025 د ونی إن قاء ورن ها 
4 نب ارجا ي | 

بل فلل رجاو لخو 


بمعنى اعتقاد وا أن اله 


ء يعذبه هزه هي الجالة ال را ما عند 


0 ف» المَحِبَضرٌ بعل الرجاءَ على الخوف أن 
يجعلهُما مستوبیْن . الشارح. 


دة الطحاوية 
لسن 4م 
١ ET‏ 0 
NE eas 0‏ 
ا اتر كل ما وین ان 2 0 عى ججامءا 
' 8 كونه ردة ۹ 2 7 بهاء. 7 
| شك ي بحكم بها لأن الوسلام 00 
ر بالشك فيعتمد الحاكم والجفض.. الي ١‏ 
3 ي التثبت فيما يبلغهما فى 


پزا) انتهى ` 
زل رحمه الله : والإيمان هو الإقرار باللسان وَالنُصدِينٌ بالبئان. 
الششرح : الإيمان لغة التصديق. وشرعًا تصديق مخصوص 
بو +التصديق يما : ء به النبي ي فمن ءامن بما جاء به 
النبي ا وصدق ,ذلك بالبطق بالشهادتين بلسانه فهو مسلم 
59 إن مات على ذلك لا بد أن يدخل الجنة» فالنط: 
الشهادتين لا يقبل عند الله بدولن التصسة: القلبى» والتصديق 
ہے لا يقبل عند الله بدون النطق» قال النووي” : «من 
مِدْق بقلبه ولم ينطق بلسانه فهو كافر مخلد في النار بالإجماع) 
اف فالات اقب 
فال رحمه الله: وَجَمِيعْ مَا صح عَنْ رَسُولٍ اله 4 من الشزع 
الان كلهُ حَقَ . | 
الشرح ذلك لأن جميع ما أنزل الله في القرءان وجميع ما 
صح عن رسول الله من الشرع والبيان كله حق لقوله وَكة: 





1 النور اللامع (ق/ 45). 
') شرح صحيح مسلم للنووي .)١159/١(‏ 


ري 
و 57 1 وم 
و ۰ 
اله ويؤمدق EF ٠‏ [ 
ل E‏ المرزوفي ` [ر جد 


سه 
E 2‏ برسي 1100 2 N‏ ا es‏ 2 
کش e RE‏ 


TI‏ 7 وًالإبمان واحد د وَأَهلَهُ في أله سَوَاءٌ الفا 


e 

. ومُخَالَفَةِ الهَوَى وَمَلارْمَةٍ الأؤلى‎ OOS 

سح أن الإيماد لما کان هو ect‏ به ا 
ad‏ 


والفاضل 1 الإيمان بين أفراد المؤمنين على حسب تفا 
الان اة الهوى: والإكثار من النوافل» فمن قال إن 
الإيمان ا ينقص فمراده أن أصل الويمان الذى ل 
قق معناه بذونه لا يزيد ولا ينقص»٠‏ وقد اختلفت عباران 
السلف في ذلك فمنهم من قال هذا وهو أبو حنيفة ومن تبي 
ومنهم من قال الإيمان يزيد وينقص» وهذا اختلاف لفظى. 


)١1(‏ أخرجه البخاري في صحيحه: كتاب الإيمان: باب فإن تابوا وأقاموا الصلا: 
وءاتوا الزكاة فخلوا سبيلهم . وفي كتاب الصلاة: باب فضل استقبال القيلة: 
وفي الركاة : باب وجوب الزكاة» وأخرجه مسلم في صحيحه: کتاب الإيمال: 
باب الأمر بقتال الناس حتى يقولوا لا إله إلا الله محمد رسول الله وأبر دار 
فى سننه: كتاب الجهاد: باب على ما يقاتل المشركون» والترمذي في سنه 
كتاب الإيمان: باب ما جاء أمرت أن أقاتل الناس حتى يقولوا لا إله إلا اف 
والباب الذي يليه. والنسائي في سننه : : تحريم الدم: باب سه 0 
الإيمان: با e‏ 0 

باب على ما يقاتل الناس» وابن ماجه فى سننه: کتاں الفتن: 


الكف عمن قال لا ل إلا | 
| لله. وهذا الحديث متواتر واه اة ماز تا 
نر قط اللاي ؛ المتناثرة (ص/ ۱۳۳ - +0 , 





١ ١‏ العقبدة الطحاوية 
يبدل 


33 
ال رحمه الله : وَالمِؤْمِنُونَ كه أا ag‏ و4 i‏ 
2 57 7 كلهم أَوْلِبَاء الرَحْمِن وَأَكرَمُهُمْ عِنْدَ الله 
أطوّعهم وانبعهم للقزءان . 
شرح يعني ب "المؤمنون» الكاملين وهم الذين قال الله فيهه 
e >‏ ا a Rae‏ 1 : 
1 الك ایم لل لا کک کیت 6 بے © 


2 ب كان أ a‏ 8 5 
إت امنوا 3 وا يتقو © 4 وة پو وقال 


رسول الله 2 فیما ټرويه عن-. ربة ٠‏ لمن عادى ۳ ولا فقد ءاذنته 
عليه» ولا يزال عبدي يتقرب إلى بالنوافل حتى أحبّه فإذا أحببتة 
کک یه الذي يسمع ا ؟ التجااقة 57 لار 
٣ + ٠ 5 9‏ 2 2 2 .-. 
وا N‏ ا «ويكون من اوليائي وأصفيائي» . ون اقول 
الطحاوي 4 الله تعالى ولي المؤمنين اي حفظهم من العذاب 
الذى يعذب به الكافرين أي العذاب الأبدي الخالد الذي 
انقطاع له وهم إما أتقياء خرجوا من الدنيا وهم بصفة التوبة 'و 
ع /) 3 ٠‏ 5 0 1 لا 
من أهل الكبائر» وأهل لكاتو ا 
ا م : ! اده بقوله . 
يعذبهم ومتهم من يخاي م اه ن 3 8 
«والمؤمنون كلهم أولياء الرحمن) أن ا i dE‏ 9 
دماج ایا الس حجن عامنوك من 
ماي ا ايند 5 0 3 ذلك لبعض 
عِِ 4 0 60 ۵ 8 
نوخ من انواع ال ناي ری ای ی اا 
E‏ ©“ الأتقياء الذين قاموا بحموق 
المؤمنين فقط وهم الأولياء بمعسى 
سي يا بن مما اک ااج 
)آي أن الله يحطيه قوة يلي ل رحو ا ا 
٠ ! 3‏ ماب الزقاق :باب 0 9 
(0) أخرجه الببخارى فی و ر ا و 07 5 
© عزاه للطبرانى الحائظ ابن حجن ج 


( E ٠ 
. ااسنده حسن غریب‎ 


مده | 


خا 
7 550 افا الطاعا ا 
وأكقرؤا ل : ار 


5-0 || أذ 00 
5 : < لل ب 1 
| لله وحموف YY e‏ اک أؤلياء الله أده وور 2 0 
ىن ا ألله دنهو A N, e‏ سر SS‏ 5 ۴ 
E‏ عر 


و I E o‏ 
هم زوت ديد جد كثرة اطا 
ا فهذه الولاية ليست : ا 3 بل هي 
ا r‏ اا و 0 
بالاستقامة بلزوم و امه E FEA‏ : 
عله اللين الذي ا اج ربصي 
على عباده من يننا الظاهرة والىاطنة ا : 
iS‏ 5 , 2 
الأعمال وجب به ا ان والصدقة 8 
ق اءة القرءال بن : الا ر 
كثرة الصلاة والصيام وقرأ القر : 2 : وكثر الذكر زر 
1 بها العبد الالتحاق بهؤلاء الاولياء لقول رسول الله لز 
رب قائم حظه من قيامه عد يد > EE‏ بن عير 
الجوعٌ والعطش»» رواه ابن حبان :2 
قال رحمه اله: والإبمان هُوَ الإيمَانُ بالله» وَملائكته» وك 
وَرْسْلِه وَاليَوْم الآخر» وَالقَدَرٍ خَبْرهِ وره وحلوه وَمُرٍَ من ال 
َعَالى. وَنَحْنُ مُؤْمِنُونَ بذلك كله لا نفرّق بَيْنَ أَحَدٍ من رَس 
الشرح أهم أمور الإيمان القلبية واعظمها التصديق بوجود اله 
وملائکته» وانه از جیا على التيسدة كلها حى › وبرسله. 
والمراد بالرسل هنا ما يشمل الأنبياء غير الرسل» وباليره 
الاخر أي أن الله تعالى يعيد عباده بعد أن يفنوا إلى حياة بائي 
Y‏ 9 5 عِِ 
موت بعدها ليجازي عباده على اعمالهم. والتصديق بالقدر 


` 5 5 : انه ع‎ TFI 
س حبال في صحيحه : كتاب الصوم : باب ذكر الزجر عن أن بخرد‎ 


ظ 
ا ا پیا 5 للّه طا 4 ٠. «4 ٠.‏ 2 أجل : 
(198/6), 5 مه صاعه من القول والفعل معّاء انظر الإحساذ 





٠ 
5 حير ع‎ 


1 1 
ھا وشزها ومين لئے ن أصيال اال 
حير 53-9 : 00 ات ثمة للطبع كالصحة 


لم المقدر. مله حسن وم .; 


حا ا : ببح ومزه 59 ا د 
امورو بالرضا بقدر الله الذي هو صفة د ا 
! ا 


9 5 ر ور فمنه 
بافرضى به وهوعماء کا ن ا اتسنا ميؤقاروبييه وما ,2 ا 
٠‏ 3 5 ر هه وهو 
کان مکروها شر عا يطن. چرام ينجر رلك لدی رین :الذي 
العيفاة الا م EE TEE‏ 
5 بادومويام ]مر ۹ و و 
FE‏ هه ا کک ا 6 

يفيد العلم اليقيني المقطوع به لا نه فوق أحاديث الآحاد ففيه أن 


جریا قال: «(يا محمد اخبرني ما الإيمان» فقال: «الإيمان أن 


تؤمن بالله وملائكته وكتبه ورسله واليوم الآخر والقدر خيره 


E . في روايات الشيخين : احلوه ومره)”"'‎ AIT 
معنى الحديث أن من لم يستحضر هذه الأمور الستة فليس‎ 
بمؤمن أصلا وإنما معنى الحديث أن أهم أمور الإيمان القلبية‎ 
هي هذا القدرء وأما القدر الذي لا بد منه لحصول أصل الإيمان‎ 


)١(‏ أخرجه البخاري في صحيحه : كتاب الإيمان: باب سؤال جبريل النبي كله عن 
الإيمان والإسلام والإحسان وعلم الساعة وبيان النبي ييو له. ومسلم في 
صحيحه واللفظ له: كتاب الإيمان: باب بيان الإيمان والإسلام والإحسان 
ووجوب الإيمان بإثبات قدر الله سبحانه وتعالى... إلخ› وأبو داود في ست 
كناب السب :باب ف لایر انپا فی سه چ کنات الإنمان وشرائعه: زاب 
نعت الإسلام» وباب صفة الإيمان والإسلام» وأحمد في مسنده (01/1) (۲/ 
ا La LD n‏ 

آغرجه اب عجان فن مديسهء '(انظن الإجنان ترب صجيج ابن حيانة د بن 
بلبان: كيتاب NT‏ باب فن الايمان: ذكر الإخبار عن وصف الإسلام 
والإيمان /١‏ ۱۹۵). 


ضوح القيلة ال 
11 0 5 
ا والسسدیق :تو جود الله ع و ۰ ا 
0 5 هو وبرسالة د ان ال e‏ 
اتا ارتا فهو مؤمن إن عرف القطيل ا الم يرات + 0# لتر 
وكيز اننم يلي فهو موم عن :ليل ومن جات بالدلير 
لطلبيسى الذي هو في طبع .كل مؤمن وهو الاستدلال بالمصنوم 
على الصانع فهو:مؤمن ول لم" يكن على ترتيب الالفاظ بمقدمتيز 
ثم النتيجة كقولنا العالم متغير وكل متغير حادث فالعالم حادث, 
فإن خلا عن الأمرين فهو مؤمن عاص ٠.‏ 
قال رحبه ال ول الكبائر من أَّةِ مُحَمدٍ يك في النَارٍ لا 
يَخُلْدُونَ إا ماتوا وَهُمْ مُوَحَدُونَ وَإِنْ لم یکولوا نَائِبِينَ بَعْدَ أن لفو 
الله عَارفِينَ مُؤْمِنِينَ وَهُمْ في مَشِيئته وَحْكَمِه إِنْ شَاءَ غَفْرَ لَه 
وَعَفا عَنْهُم بفضلهء ما ذَكَرَ عر وَجَل في كِتَابه «إويغفر ما دون 
لك من كا 43 [سورة النساء)ء وَإِنْ شَاءَ عَلَْبَهُمْ في النَارٍ 
ذل نم ُحْرِجُهُمْ نها برَخمَته وَشَفَاعَةٍ الشّافعينَ من أهل طَامَبِ 
م بهم إلى جني وذلك بأ اله تَعالى تَوَلَى أل مَعْرقيه وَل 
مَل في الذَارَئْنِ كأهل نُكرَته الذي حَابُوا مِنْ هدابنه وَلَمْ 
الوا ِن ولابته. اللهُم يا وَلِيّ الإسُلام وأَهْلِه نبنا عَلَى الإسْلام 
حتى نلقاك به. ظ 
ء' القرج الكبالة بي قري بتي ارا اة عا سیا د 
ال العام يح وین واا ا ارد 


ا ع ا يا لاي لويد dl‏ 
3 5 سبكي (جمع الجوا NTF‏ ف ٠‏ | | || ولي 
(الأشباه والنظائر ص/ ۴ قن لمائة 6 


شرح العقيدة الطحاوية 
مر 


0 


7 عدها اربعمائة وزيادة 


فعض ما بو | 0 
د الكبيرة) ره لبس لمتها ,لا ينطيق 


وقوله: «بعد أن لقوا الله» معناه إذا مان | لان زی )م د 
ان ار ۴ 0 ن لقاء الله يعبر به 

ُ فك :ف 8 ٠‏ : 1 
عن 9 e‏ لوف بين يديه لانعمستان-فئ .الآخرة: 
والمعنى 3 هو المراد بقوله : «من أحب اا الله 2 
ائه لقاءه ومن 1 لقاء الله كره اله لقنا : فلقاء الله الاو 
في كثير من الاحاديث النبوية هو الموت لأن العبد إذا مات 
ار هيا لان يلقى جزاءه . 

وقوله: «ثم يخرجهم منها برحمته وشفاعة الشافعين» معناه أنه 
من عقائد أهل السنة أن عصاة المؤمنين الذين ماتوا بلا توبة 
وكانوا من أهل الكبائر إذا عذبهم الله أي عذب من شاء متهم 
طاعتهء وهؤلاء الشافعون إما أن يكونوا أنبياء وإما أن يكونوا 
علماء أثقباء 0 يكونوان بضفة الخرى كالستمداء؛ فقد ورد فيما 
روى ابن حبان وا أن الشهيد يشفع في سبعين من 
ال بف وف نالوخ “من اللتان بدلؤن اشفاغة* ا خد "بل 


بحس س ا 5 اه 1 

8 أ وداد افد رغه كباب اللاكن والدعاء والتوبة والاستغفار: باب من 
E E.‏ تت كو لقاء الله كره الله لقاءه» :من حديث عاذ 
أحب لقاء الله ا حب الله لقاءه ومن 


ابن الصامت . 
(1) أ |(“ j‏ :5 ننه ٠‏ کتاب : جا 9 : - فم . © 5 
57 اوو 4 | الشهادة : در البيان بأن الشهيد في القيامة بسح 


في 0 انظر الاحسان (۷/ 1 . 


في سبعين من أهل 





شرح العقدة 
بين 2 م الطحاورة 


دا 
e‏ بأ إيله تعالى تولى آهل محر فته ) 


وأما قول 0-7 په لد 
ناد أن الله حا فر أهل معرفته ا 5 ا 
يسجاه في الدارين كأهل ثكرتها معنا |3 الى لني 
ei‏ الكبائر في الدنيا واا 


97 أي الذين پنکرون دينه بالكفر به أوييانيائه ا 3 


اوور 


ا a‏ لسََاتِ أن م 21 وعياوأ 
اکاک م کر و سَآء ا يحَكُْمُونَ €3 4 اسن تور 
السا اة ليس المؤمن والكافر سواء» وقال فمن كن 
نوريا کس کات اسما لا ون6 € [سورة السجدة]ء المراد 
بالفاسق هنا .الكافر كما ورد في عدة مواضع في القرءان إطلاق 
الفسق بمعنى الكفر لأن رأس الفسق الكفرء. كما أنه في كثير 
من المواضع يسمى الكفار بالظالمين قال تعالى «والكيرون م 3 
اسه @4 اسيوة لكر نذة الكفان هم القن يلقو 0 
الظلم» وقال تعالى «إت الترك لظام عظيم 0 € [سور 


لقمان]. 
وأما قوله: : «اللهم يا وَلِىَ الإسلا اله 

م و ه فخا على الإشلا 
تى تَلقَاك به فمعناه ثننا على الإيمان a‏ 
المراد بلقاء الله وذلك لن العبرة ا ر 6 
له بالويمان والتقوى لو كان قبل ذ 
و حت قدب الكفر هنين ای 
كان سبق له أنه كان بصفة 


لعا فريبين من اليجنة 
في ٣‏ رل أن فين 


0 ف المؤبدين في النار وإن 
وسلام» وقد يكون أولئك فيما يرى 
و تمن امأف ء لأن الله عالم 
لكوي على الكفر . ولما كان الموت 


|| دة الطحاوية 


¥ 


بلي الإساع و ي ي ا 
E‏ جر مسف 
ر غي العلك تحتام بالا وير ا السلام سين 
E َ 5‏ ر 3# لي رب قل ءاس 4 الماك 
کی ين" و اوی ا ا 
79 ا ATA LS‏ ل ب والارض أل 
نيا وا جرد دوفى ١‏ سلما وألحقى بالا 9 4 1 1 
E 5 ۰‏ ےک بوره 
ريهبت]. سعناه جتن خاتمتنئ كيهان | 
9 ا ئ و سمو يياكة 
الصالحين . وفك ورد في | 


قرءان إطلاة 
2 لقر إطلاق: الضتالتخ :على من:نعنو 
بى وغلۍ. من هو دون ذلك 


5 أن يقال عن شيخهم إنه صالخ إلا أن يقال قظب أو 
رطان الأولياء وهذا جهل بكتاب الله تعالى. 


ع رايس 


ولي في 


قال رحمه الله: ونرّى الصلاة خلف كل بر وفاجر مِنْ امل 


الشرح أن المسلم الفاجر ما دام لم يخرج من الإسلام بكفر 
يقطع الإسلام فإن الصلاة خلفه تصح كما تصح خلف التقي 
وهو البرء وأما الفاجر إذا أريد به المسلم العاصي فإنه يكون 
بمعنى المسلم الفاضة تكد العلماء اختلفوا بعد اتفاق الجمهور 
عل فة الضلاة حل الفاسو فل قبهنا. ثواب :ام 3 
a‏ فكل اله هة من تلك المعاضي التي 
: 7 و برس ايها فاسقًا 
عدها بعض الفقهاء خمسة وثلاثين و بهها: يسيمي ْ 
: 8 : لكنها تصح عند الجمهورء وكان 
والضلاة امه لذ ثورات فيه ايت ضر 
عض الصيمابة لرن علف احج بن 5 
ل 00 ١‏ أنه كان يخاف سوء الخاتمة. 


10( قوله هذا كان 7 معرض الدعاء والتضرع 





شرح العقدة 
تسو اید الیل 






۳۲۸ 


ا ی ل 
ات ۶ tf‏ , 
ا ولا يدخل ظ ۽ عاف من علم ذلك منه» رمل 
E 1‏ له ١‏ ؤلفاتهم ككتاب رون . 
أعماله فلا a‏ ی 0 
7 ا کرد >" ' شروح منهاج لبين 3 
0 جهو اله الشافعي الذى : 
الطالبيو وا ا جام الضخمي اندي 
فة لابا الإمام 5 2 , 2 
ولي j‏ 


0 تیل شهادة أهل الأهواء إلا الخطابية»» فأف. 
ْ. 7 «و اقتا شهاده 
الشافعي. .2 ا ل الى معاد المدجره اسان 
Uh‏ 1 56 أراد 5 يا يكفر المعتزلي / 4 2 ۰ إلى 
المعتزلة لان منهم من * * 5 ne‏ 
العتد أقعالت كما ذكر الإمام عبك | E‏ 
E‏ فى مه ل يفك نكن قاو الكفرية. 
الكرامية أنه وجد منهم من لا 4 : هع 
TT‏ ف لوو اموا وان E‏ 
وقال في موضع ءاخر . e‏ ا 
تكفير المعتزلة والغلاة من الخوارج والنجارية والجهمية 
البياعات والإجارات والرهون وسائر المعاوضات درن 





(1) الجوهرة النيرة شرح متن القدوري /١(‏ 0175 . 

() روضة الطالبين وعمدة المفتين /١(‏ 0ه"), 

)۳( المجموع شرح المهذب 9 )210 

0( مغني المحتاج إلى معرفة ألفاظ المنهاج (0/ 641). 
)0( حواشي الروضة للبلقيني (۱/ ۸۲). 

)0( روضة الطالبين /١(‏ وهم . 

0 الفرق بین الفرق (ص6١؟‏ - 00م . 

N‏ ع ا باج إن 


س 0 ظ 58 

فاه 59 
لانک٠‏ كحتهم وموارة؛ : 

فاك E.‏ 7 سهم والصادة ف ا 
اهم فلا يحل شىة من ذلك آلا الموارثة و و 
إحابنا فمنهم من قال مالهم لأقرياء لل يھا خلا ف یی 
١ |‏ ربائهم (i‏ ء 
راتت بین السام لكان رو ا ی ړو و 

00100000 هو في:الكافن الذئئ. .لا ' مر 
: الملة ولان خلااف القد | 5 ١‏ 
ئي ري والجهمى اا 
كين : الهنة والجناعية ا 4 اي «والجنجييم 
ل 6 ل 1 2 لديو النصارى لليهود 
والمجوس و ات الشافعي 7 بنك مان بقوع 
ابارت .بيخ اهل اندي مع اختلاف أديانهم. وكذلك التوارث 
ين المسلم والكافر من أهل الأهواء دون الكافر الخارج عن 
التمئلة بجحذه با لله ڪر وجل أو برسوله أو بكتابه. وهؤلاء 
يقولون في القرامطة والباطنية وفي الغلاة القائلين بالتناسخ 
وبالغلط في الوحي حكمهم حكم الخارج عن الملة وعن حكم 
الذمة فلا يحل موارثتهم ويكون ما خلفوه فيئًا للمسلمين . 
ومهم من قال إن حكم أهل الأهواء حكم المرتدين لا يرثون 
ولا يورثون ولا يرث بعضهم من بعضص» وحكي عن محمد ابن 








(6 أطقل “هنا فتاه “أخرت..- السارم: RE‏ 7 

00 أن معلاق الق ری اللي :والتجاريي للي هو e‏ ا 
اليهودي للنصراني والمجوسي الذين تختلفون في لين a‏ 2 ا 
ثل السني ولكن كما أن اليهودي دا ي رر يبرو آي ملأ الكفر فكذلك 
ان رکلم بملسيون إل نملو اجا ميا ي ر الملة التي ينشب 
يرث المسلم القدري ونحوه لان القدزي 7k : ER‏ کال غير دين 
العسيادم ا وی ا اا ا 
الإسلام. الشارح. 

() الرسنالة+(صن/ 1546 : 

)4( الأأخار اللي الا .)١١١7/60(‏ 





شرح العقيدة الطحا ور 


لام ١‏ | 
اليا توويك المسلم من لی 


ابی ْ 
الحنفية وجماعة ا ان مع المشلمين».وكدذلك قالو 
ي 9 : : 
لالم برت وود e‏ العم رمك الكافر والكافر لا برث 
ن 1 


لکا , ع 

فا ٠.‏ ی زو سک امل الخدت ارز 
قي N E‏ ار 

1 ظ اا عن عاذ بن جبل . زروى 

9 راهويه» ورو : 1 A‏ ما الست :6 وانهم فالوا 

ا ذذلف کن شروب + .4 + 


ء 2 5 هه نص » ي ا مذھں 
هل لہ تأرث بينهماء وكذلك کل صنف 
چت ایل مب اکا و ظ 

5 رئ پیت ,ًا عاخو امهم فهما ملتاب لا- يتوارثان. 

سن هي . 9 : || 5 . ضا :1 
ونه.قاك: الزجرئ اوزبيعة: والتشعي :وى ا لج من حي 
EAR We ,‏ ا O‏ ندع" 
وأحمد بن حنبل» وقال قوم: أموال هل هو هل بدعتهم 
فلا يرث منهم آهل ال في مال المرتد إذا 
مات إنه لآهل الدين الذي ارتد إليه دول المسلمين»› وبه قال 
قتادة وبعض أهل-الظاهر ...واختلف آهل الحق في الطفل إذا 
ولد بين أبوين من آهل القدر 5 التشبيه ونحوهما من البدع 
فمات أحد أبويه فمنهم من قال إن حكمه فى الميراث حكم 
المسلم. منهما في الميراث وفي سائر الأحكام. وإلى هذا القول 
ذهب شريح والحسن والنخعي وعمر بن عبد العزيز والشافعي 
وأبو حنيفة» وذكر عمر بن عبد العزيز هذا في رسالته إلى أل 
البصرة لما بلغه ظهور الاعتزال فيفاء وقال فالات للتار في 

E FELE ENE 


٢ 0‏ 
ان پا في ماد ديد كوي عي قال الحافظ ابن حجر في © 
ري ), وانظر إتحاف الخيرة (۳/ #ماع) . 


العقيلة الطحاوية 
س 


re 
0 ر‎ E 0 
3 ETE, ۳ 
ir , DDE 
3 2+ غاص‎ 5 ١ ل‎ 0 7 
ار‎ 3 5 7 N e 3 ب : لذن‎ 7 
١ : 5 : 3 1 ae 
OES رن‎ E 
وه‎ LET ال وا‎ LE E 
TE Kol یا ا ا ا‎ ١ 4 
° A NGS 2 3 3 * J ٠ 
| ت‎ 10" 
دمو مود‎ | |١ 
۰ 
| ید ¢ ول‎ 


EBÎ ê.‏ وکدل 
ركافرين إذا "سام أحدهما كان الاعتبار 0 
پل في 53 لي عدار سكا مالاب اين يبي : ف 
- ۴ ن :اعا ١‏ بر به دول | 3 
ويا + د حكم الطفل بإسلام إلا وتوبتها 9 
البدعة دون الاب فيكون حكمه تار ها من 


fl û‏ كما يكم تحكمه 
ّا لحكمها في الرق والحرية. 59 


فإل قيل إذا ا من ذکرتموه 5 أهل البدع 50 
وحرمتم مناكحتهم وذبائحهم فلم أبحتم معاملتهم في الأموال 
بع إيجابكم على الإمام قئلهم'وتطهَير الأرضن'منههم إن له 
بنوبوا فهلا حرمتم مبايعتهم إذا كان فيها تقوية لهم بالأقوات 
واللباس والالات على كفرهم وإعانة لهم على المسلمين؟ قيل 
لهم: إنما نوجب قتلهم على الإمام لأن قتلهم إقامة حد عليهم 
وإقامة الحدود كلها إلى الإمام إلا حد العبد والأمة فإن الفقهاء 
اختلفوا فيه فجعله أبو حنيفة رضي الله عنه إلى الإمام» وأجاز 
الشافعى رضى الله عنه للسيد إقامة الحد على مملوكه» وما 
سوى ذلك 7 الحدود فهو بالاتفاق إلى الإمام ومن ينصبه 
الإمام كذلك من ماله ولاه نوتبيل الرعية' "زولك كما ليس 
اة اف والغنيمة بين مستحقيها وإذا كان كذلك لم 
يجت على الرغية الامتناع من مبايعتهم ومعاملتهم. كما لا يجب 
عليهم قتلهم ولأن قتلهم وإن كان إلى الإمام فإنما 0 بعد 
اساب ول له أن بقل :في _مذة الاسيتابة بالجوع 





)۱( يعامل معاملة أيه . الشارح. 


د ار ودلان شتقضا:عدلا حنهم . 
۳ هذا إن كان يوجد إمامٌ أي خليفة وإلا فيولود 2 





شرح العقيدة العلا 


زيه 
YY‏ ما 
: '- انقو هيا هق يقيهم ١‏ 
والعطش بل * رقم الحجة عليه» فإن تاب | 
ا وف الزيطاك: يميم حرا وإله 
17 يكميهم 


عون مز فإذاا لم ينجو للإمام بقثلهم بالجوع والعطشر 
و 8 ذلك للرعية أولى». وعلى ال E‏ 50 
a‏ أهل الحرب وإن لزمهم ليم ا E‏ 2 ي 
2 وغل انشع أهل الأهواء خيلا وبهائم 8 ذنين 
ليا وخراوي ونساء لا يجوز منعها..من :الطعام_والشراب. 

ا سس ak‏ البييزلة ريا أهل الاهواء ف 
تقولون في التفزيق بينهم وبين نسائهم رحب ي 
المرتد وامرأته سواء كانت المرأة على دينه أو مسلمة» فان 
قيل : 8 چ أهل الأهواء كالمنافقين الذين هم كفار وهم 
مع ذلك يعاملون معاملة المسلمين لإظهارهم شهادة أن لا إل 
إلا الله وأن محمدًا رسول الله وإقرارهم في الظاهير بأحكاء 
المطلهحين. غيل لو أظهو المنافق بدعته وضلالته التي اعتقدها 
كما أظهر المعتزلي وأهل الأهواء لحكمنا عليهم بحكم الكفار 
ولم نلتفت إلى حكم إقرارهم» انتهى . 

هذا نص كلام الإمام المقدم 1 منصور عبد القاهر بن طاهر 
الذي و الهيتمي في بعض مؤلفاته بقوله: «الإماء 
الكتير إدام اید أبو متضعرق الرخدادي» وهو شین رزی که 
يقي 8د زلمل بلقن الواعفية عليه ا 
E‏ من كتب الفقه الشافعي من أنه تصح القدر: 
بالميتدعة في الاعدواو وهم المرادون بأهل الأهواء الذين ا 
رھ ر یی وار 





س ti‏ لانن ی کیره 
0 يفك ره 
يصح ا و يحتمل ر 


لكيه لد د : 
E a‏ 000 يوافق المعتزلة 
بزلاتهم التي هي كفر وإنما يوافقهم و : 1 


يا في يملق فعاك ليام ببوانقهم في الغو بياج 
ارعان .دم من چرام د شيم من ذلك إنما. ینتسب 
يهم انتسابًا ويعتقد بعض مقالاتهم كالقول بأن مرتكب الكبيرة 
خاد في النار إذا. لم يشبح لكونه في منزلة. بيرن ,منرلتين آي فاسق 
لا هو مؤمن ولا كافرء ولا يصحح أهل ا و 
الاقتداء خلف من ثبتت في حقه قضية معينة تقتضى كفره. قال 
شيخ الإسلام سراج الدين عمر بن رسلان اا - شیک 
الحافظ ابن حجر الذي قال فيه صاحب a‏ «صديقنا 
علامة الدنيا» في حرف الین عفد ذكز يلدت تلقيته :> رادا على 
النووي حيث قال النووي يصح الاقتداء بالمعتزلة في حاشيته 
على روضة الطالبين للنووي - ما نصه قوله"" : - يعني النووي - 
فوأطلق القفال وكثبروك ن الأصحات القول بجواز الاقتداء 
بأهل البدع وأنهم لا يكفرون» قال صاحب العذةٍ: هو ظاهر 
لعي i TE ET‏ الله عنهء زاد هذا الذي قاله القفال 
وصاحب العدة 5 الصحيدم أو الصواب فقد قال الشافعي أقبل 


ا E HEE‏ 
(1) اقا ال حرف النونا ص 
0( روضة الطالبين وعمدة المفتيت .)"٠١ /١(‏ 


TY € 


دة أهل الأهواء 
شهادة 5 


5 الخطابية لانهم وو 0 بالزور 
ولم يزل قت الیب تعلو ال 


e‏ ا وقول ا 00 رضي الله عزر 

00 الام TT‏ 
ا زب وهذا نص عام وقد نص نصًا خاي 
در ونين" من قال نلق القرءان» والقول بالخاص هو المقر 
وأما الصلاة خلف المعتزلة فهو محمول على ما قدمتة من أن 
فيمن لم يغبت عند المقتدين بهم ما يكفرهم) ؛ ثم قال البلقيني: 
اقرلةة :يحي النووي وقد تأول البيهقي وغيره من أصحابنا 
التحفقة ما“جاء عن 'الشتاقعي وغيره من العلمّاء من نكر 
القائل بخلق القرءان على كفران النعم لا كفران الخروج من 
الله" قال البلقيني :“هذا التاويل لا يصح لات الذي أف 
التنافعئ رضي الله عنه بكفره بذلك هو حفص الفردء وقد قال: 
أراد الشافعي ضرب عنقي وهذا هو الذي فهمه أصحابه الكبار 
وهو الحق وبه الفتوى خلاف ما قال المصنف» اه. 

وهذه الحاشية ذكر ابن البلقيني أن الحافظ ابن حجر طلب أن 
تجمع من شيخه البلقيني فجمعها ابنه صالح البلقيني رحمهما لله 
لي آهل البدع 5 البدع الاعتقادية وهي مذاهب أهل 
0 7 معتزلة وخوارج ومشبهة وغيرهم وليس المراد البلغ 

: لإنها يشترك فيها كثير من أهل السنة وغيرهم. 


') حواشي الروضة (9/1م - .)۸٤‏ 





دة الطحاوية 
u"‏ 
نه 0 
راد ابي متصور التسيمي و 
1 ا چ ر ن 
بن عنه من آهل الأهواء ما ب“ كن “امه هو تكفير من 
لميتسبين 01+ دمعلبير : نهر ف درا 
رة بأن يكفرهم ار نین | 
ان پخلق جروا جر الج 


4 لیس مراده مطلق 
حمق الاطله / 
١ :‏ ع على مقالات 
04 يمولون إن الله كان قادرًا 
و2 له ق أ“ pe‏ 
ا أعطاه ضار عاس 27 ثبل أن. يعطيه. القدرة عليها 
لما عرزا e‏ 
9 قل ذلك عنهم إما 
مین وفشارج كتاية ارو شای آل اه 
الحر + اررساد ابو_القاس, .الأ (۲( 
وا SRT TT‏ 
والإمام 2 4 بمتولي احد اصخحاب الو د ا 
ا والإمام عله الهنقه ”ا | : ایی بن 
. بو منصور الماتريدي الحنفي * 
| | 200 5 1 2 3< 
والإمام 2 جتان سيرم بن إبراهيم المالكي” ( يرهم 
زبولاء كلهم وصفوا المعتزلة بأنهم يقولون إن الله لا يقدر على 
شیٺ بن إبراهيم في كتابه الذي ألفه في الدى على > المعترلة: 
(إنهم - آي المعتزلة - جعلوا الله كما يقول المثل أدخلته داري 
فأخر جني منها»). وهل E‏ إسلام لمن قال إن الله كان قادرًا 
على أن يخلق مقدور العبد قبل أن يعطية القدرة عليه فبعد أن 
أعطاه القدرة عليه:. صار عاجدًا عنه» وهل يصح ترك تكفير هذا 
وهل يسك بعد هذا فى تكفير هذه الفرقة. 
تنبيه ما برد تأويل کلام الشافعي بان مراده بقوله لحفص 
رار نم Hp‏ وحرك بيعت 
)١(‏ الإرشاد ( ص 0۱۷۳ . 
فوم الإرشاد م 011:14 . 
الغنية في أعيول الدين. اا 
(؛) التوحيد (ص/ ۲۷۷). 


شرح العقيدة السار 


ولوك ككرت n Es‏ فنالا 
' الربيع بن سام ل المرا 
ع ابي عنام الى اح اليا a EE‏ 
قو ه ءالبن أي كر الشافمي حفضاء., 
قال 1 وار ل OLEN GOES‏ 
|( 1 ا قاله البلقيني» 9 5 رو أن 
عا لمناظرة ف المسجد فقال فص ؛ رأ 
ارغ لقن حفص ا ي م ور 
ا : : ف 70 
افع E:‏ وفد انتم بعص ابن على د و 
1 ء ا أ مام امك فا / 
1 بدلة بها ليس بنحجة وهو أن ال ل ل ' 
7 اش المؤمنين2» فالجواب عن ذلك ان المعتصم لم يوافق 
٠ : 8 93 3‏ ف 200 3 
المعكدلة فن شىء من مقالاتهم إلا في - ناتا «الفرماز 
مخلوق» لا على الوجه الذي E‏ ئ ن المعتزلة تنك 
لجان ا کک جم رحن با فا ب 
أنه يتكلم ؛ لق الكلاة :قي غيره كالشجرة التي كان عند 
ا فالمعتزلى الذي يعتقد هذا الاعتقاد إذا قال «القرءان 
دل ق» يكمَّر وهذا الذي أراده الشافعي» ولم يكن المعتصم 
ولا المأمون قبله وكذلك الواثتق بعده على هذه الصفة إنما كانر 
اللمعتدلة: لكن هؤلاء أثموا لمجاهرتهم بهذا اللفظ وتأييدى 
المغتزلة قيما أزادوا شق إيذاء اهل “السيكة ولا 'فاعل ال 
يعتقدون أن اللفظ المنزل حروف وأصوات فهو مخلوق قطعا 
لكن بما أن هذا اللفظ يوهم وصف الكلام الذاتي بالمخلوفيّ 
: 3 8غ 3 5 1 1 : 
فهو ممنوع اللهم إلا في مقام التعليم فيجوز حذرًا من الوض 
(۱) ءاداب الشافعي ومناقبه (ص/ 194 - .)۱۹١‏ 
(1) مناقب الشافعي للبيهقي /١(‏ 400). 


الحقيلة الطحاوية 
رح - 


عاد النشففهة ان اله بء ۰ 
ام 5507 ككلم برف ورون ر 
بن لوم مته نن ادون إن 


: 


۴۷ 


١ 1‏ .3 ل الحروف المتعاقة 
لو قة حادثة ولا يقول إن ذلك فليم إلا المشمهة الل ا 

وا اي ع : ون اک 
5 فلا يفرفول بين القديم والحادث, فكيف يرتاب فى هذا 

0 : ل‎ TEE EE 
وتاب ! بت / ی الله قول رولو کر 6 [سور:‎ 
ريكوير] يعني رسو جبريل» وقوله تعالى یا راه َي‎ 
[سورة القيامة].‎ {O i 


نال رحمه الله: وعلى من مات مِنْهُم . 
لشرح أنه مما يعتقد أهل الحق الصلاة على المسلم الفاسق 
زا مات لأن الرسول أمر أصحابه بالصلاة على بعض من أقيم 
المحصن من الفاسقين» وعند الحنفية قطاع الطريق والبغاة إذا 
لوا فى حال المحازية: لا يطتلىغلبهب 1 . 
قال رحمه الله: وَلا تل أَحَذَا مِنْهُمْ جنه ولا ارا. 
الشرح أنه لا نقول بال لتعيين فلان من أهل الجنة ولو كان 
صالخا » ولا تقول عن مسلم عاص ههما بلغ فى الى يصية فلات 
أ زة لا الأتقياء يدخلون الجنة بلا 
عذاب ونعلق الأثر بالخاتمة اما من أخبر عنه الروك ٣‏ ت 
0 5000 تر عد اها لحه اة 
أهل الجنة فننزله الجنة أي نحكم له بأنه من امل ٠‏ 7 
الغ 1 ہے إنذى کان يهرديا ثم اسلم وكا 
لمبشرين وعبد الله بن سلام 2 





,.)١56 -‏ واللباب شر 
)١(‏ الجوهرة اة 58 5 القدوري F-1)‏ ه)» و 6 


.)١70 /۱( الکتاب‎ 





شرح العقيلبة الطا ر 
۳۸ سو ا OO‏ 
ا ا الحديبية . 
اليهود وكذلك اهل بدر وأهل i‏ 
د و اف اقل عن المؤمن المخسان رو 
أي. هو؟ فالجواب او بها :إن مات ويم ك وأدا, 
یسن ر 7 ia ١‏ 1 || ا 
لفرائض و 0 ٍ ال 5 هم فالجرا 
فى الجنة» وإذا مل عن :جما عه اتيف 5 5 70 7 
ا 5 3 |ألد* عام رت 
أن يقال هم في الجنه لقوله .تعالى وان الزين مو دجو مسري 
ل 7 ا ر ©4 1 رة البروج]. وإذا سء 
هی جت ری من تا لاخر ا سنو فت سئل 
النار ولا يقول هذا في النار لانه فد يتواب ويموت مؤمنا. وإذا 
سئل عن جماعة الكافرين فالجواب أن يقول هم في النار لأن 
الله قال طون مار لى جير ©6 [سورة الانفطار]ء والفجار 
قال رحمه الله: وَلا نَْهَدُ عَلَيهِمْ بكفر وَلا بشِرْكِ وَلا باق ما لم 
طهر نهم شَىءٌ من ذَلِكَ. 
أو منافق أي إذا أريد به النفاق في الإيمان لأن الطعن به بذلك 
من غير ظهور ذلك منه يكون اتباع الظن المحظور قال الله 
تعالى یا الین ما ليوا گیا ن آل يك بت ادن إ۶ 
2S‏ ب 
40 [سورة الحجرات]. 


: A E AEN OTT RE 
ري في كتاب ال کی لفسير سوره‎ 1 


۹ 
سد جو 


أعلم علماء 


د ل ل كاك و د 
(۱) صحيح البخاري : كباب الس و -:: 1 ري 4 إسء 
€+ 2 سيم ب 2 ٠‏ في لفسير سورة الا ۴ ل 2 | لمر 


لبه الطحاوية 
لبر دخدئتي علي بن د اه ون ر ر 
۽ عن ابن عباس زضىئ الله . ا كن خرو ن 
اکم لنت مزيكا © مم ا 
ک۰ جل : ا 5 [سورة النساء] فال قال ابن 
, كان رجل في عنيمة له فة : 
واب ا البنوايتر لزان و 
ا e‏ ا في وليك لی خر 
ورک الحبوه الدنيا 4 [سورة لاء تلك (a ٠.-١‏ 
AN E 08‏ 
قال الحافظ في الشرح 1 «فوله «(کان جل ف نة 
اللفشغيز وفي رواية سماك عن e‏ الود عبان »عبد ا 
والترمذي وحسية والحاكم و صححه 'مر رجل من: بني سلب 
:من الصحابة وهو يسوق غثمالله.فسلم عليهة)»: قوله 
O.‏ 0 1 
يغ وروی البزار ' من طريق حبيب بن أبي عمرة عن سعيد 


۳۹ 


بن جبير عن ابن عباس في سبب نزول هذه الآية قصة أخرى 
فال: بعث رسول الله سرية فيها المقداد فلما أتوا القوم 
وجدوهم قد تفرقوا وبقي رجل له مال كثير فقال أشهد أن لا 
إله إلا الله فقتله المقداد فقال له النبي 55ة: «كيف لك بلا إله 
إلا الله غدًا» وأنزل الله هذه الآية» وهذه القصة يمكن الجمع 
ھا وبين :ال قبلهاء ويستفاد منها تسمية القاتل» وأما المقتول 
فروى الثعلبي من طريق الكلبي عن أبي صالح عن ابن عباس 





)۱( فتح الباري (۸/ e .)۲٥۸‏ 
() أخرجه أحمد فى مسنده (۳/ ۸۸)» والترمذي في سننه: كتاب التفسير: 
سایس فشر من بات ر شور النساءء والحاكم في المستدرك (120/1؟)؛ 
روافقة الذهبي على تصحيحه . 9 الا 
() انظر كشف الأستار (۳/ ه4): كتاب التفسير : الحديث الرابع من تمسير سود 


العقّيلة: 
م بال 0 الطحاو 


ا ش 
قجادة نحوه» والافظ لکلب( 


خا (؟ من طريق 

عبد بن كو Î‏ 

١‏ لفقل برها مل. بن پا 0 و 
المببرية غالب بن 


وخر 


أن اسم 
أسامة :بن ريد“ وأن اسم أمير 


ا فل وهنا وله لم4 اتهى : 

ر الحافظ عن محمد بن إسحاف في المغازي ا 
ا عن عبد الله بن بي حَدرّد الأسلمي قال. 
متنا رسول الله يك في نفر. من المسلمين فيهم أبو قتان 
ومُحَلَمُ بن جَثامة فمر بنا قا رن الا شيط الأشبجَعي : 
علينا فحمل عليه محلم فقتله» فلما قدمنا على النبي وأخبرناء 
الخ تزل القرءان؛ فذكر هذه الاب اف ثم قال الحافظ7 ). 
«ولا مانع أن تنزل الآية في الأمرين معًا». انتهى . 

ثم قال : «وفي: الأية دلبل على أن.من: أظهر شيعًا من 
علامات الإسلام لم يحل دمه حتى يختبر أمره لأن السلام تحية 
المسلمين وكانت تحيتهم في الجاهلية بخلاف ذلك» فكانت 
57 علامة اه. ثم قال: ولا يلزم من الذي ذكرته الح 
بإسلام من اقتصر على ذلك وإجراءُ أحكام الستلمين ية يل 
“بد من انلف بللشهدادتين على فاضي في ذلك بين آمل 
الكتاب وغيرهم» انتهى . 
یل ی ر تجعة مرداس بن بيك الضصمري 


(4) فتح 8 )04/۸( 


الطحاوية 





الحقفيكة 
يبعال 


زال رحمه الله : ونذر سرَائِرَهُم إلى الله عالق . 


اخ وج" نراعيّ ار ضمائرهم إلى الله تعالى 
.ون ورد النقل عن رسو الله ل لأن الله هو المطلع علبي 
ون الاد فوجب تفويض ذلك إلي فان له تبارك وتعالى لم بطل 
زيول على ما يضهره ال أحد ممن پات يليه فهذا عبد اه ب 
أبن ابن بن سول ظهر منه النفاق حتئ عرفه المؤمنون؛ لکن بما أن 
ون بعدما ظهر منه ينكر ويخالط المسلمين فيصلي معهم» 0 
ن مرض وفاته طلب له ابئه عبد الله وكان من المؤمنين الثابتين 
ا انول أن يكن بكوب من رسول الله فأعطاه الرسول ثوبًا 
ا د الرسول قام فصلى عليه لأنه كان تلك الساعة يظن أنه 
خلس بالإيمان مع ما كان عليه من ظاهر الإسلام. والله تعالى ما 
ایل ر ا 
والإسلام ثم نزلت الآية «إولا صل ع أل مهم كات ذا ولا م عل 


رو {O s4;‏ [سورة التوبة] فعلم أنه لم ل كافرًا بنفاقه. فإذا 
كان الرسول هذا حاله فكيف عیره. 


مرض 


ال رحمه الله: ولا نَرَى السَّنِفَ عَلَى أَحَدٍ من أمّة مُحَمدٍ كك إلا 
لح قله ال 

الشرح أنه لا يجوز شهر السلاح لقتال مسلم إلا أن يكون 
مبب شرضي كأن يرتد فإنه يقتل. إذا لم يرجع يعد العرضن جي 
ابا ا بكر نه سإ ا حبقا ا مرت 
إن الوليد فقائلوهمء ورای إبو بكر أن تقل تام ۴ 
رجالهم البالغون - وتسبى انماهم زوا - أي أطفالهم 
بنخذون أرقاء -» وما فلآ یکره إلا بما فهمه من قوله 


شرح العقيدة'| 
€ اوه 
«a 8 :‏ أه البخا ىى ٠‏ 
ڪه «مَنْ بدّل دينه فاقتلوه)» رو | ل e‏ 
١‏ والعيوب العجاب قول بعض العصريين السام بي 
ا جد 1 1 سان 
: ارت بالعدري0"؛ ولو فهم أبو بكر ما يفهم هؤلا, ر 
ليقطع ا a E‏ 
استرقاق امرأة كانت مسلمة تم ربدت EEE‏ فا خذه خصة 
له مم القئيمة بلك يمين ثم اتخيدهارسرية فولد متها إل 
وما يذرون إذا تكلموا في أمور الدين وكيد ي ب لبرعموز 
28 برشدون الفا إلى دين الله الم يعاموا ان علا رضي الله 
غيه. عددما توفي كان تحنه تسع. عشرة. مبربية :متهن من ولدن ر 
ومنهن من كن حُبَالى منه ومنهن من كن جوائل» وكان عليٌ م. 
أن ذلك موافق لدم الین شه ادت مخالفة. فلتحذر تالز 
هؤلاء كتاليف الذين يقولون الإسلام جاء بحرية العقائر بمعنی 
أك الإسلام يقر كل الناس على عقائدهم التي هي ضد الإسلام. 
وكذلك البغاة يجوز قتالهم حتى يرجعوا إلى طاعة الخليفة, 
وكان علي بن أبي طالب أول من قاتل البغاة لأن الرسول قاتل 
| لمشركين. ثم أبو بكر قاتل المرتدي. ا ١‏ 
8 3 چن و ھر فاتل المشركين 
ا 5 f‏ ر 7 قرع : 
عثمان2 ثم شغل”غليا+أمر الر اة ناه : 
ت > ر اجه عن يبال «المشركين فقائل 


١ ١ )1(‏ 
حر جه البخارى ا ا ١‏ 


وفي الاستتابة: با : 
تسا( ا بم المرتد والمرتدة» وفى الاعتصام: باب قول 8 
ی اشم شرف 6 [سورة ال م پا 
>> ر رى 
)۲( ككتاب التربية الإ وة . 
8 ا لفيهيل مووي . 





العقيد , الطحا وية 2 3 د ٍ! 58 : 5 e e‏ 1 
er‏ 
e‏ 
ينهدا مسین والخوار 
.. تمرد عليه كقتال خ* والذي یری فتال 
علي ٠‏ | لمسلم الذي قال فيه الرسول: 
احه اة بسيفيهما فالتا 
إذا "و | | تل والمقتول ذ في النار 9 
ب جال حكم اشرت يل قال علي لمن ربوا رن 
عه فرص عليه وجل المسللئين فهو حورن كال 
باجو 8 أدذوا الفرض وبشهد لذلك فول علي رضي ال 
E‏ ں3 رفين») وهذا صحيح 
ا ٤‏ لى فقيو ال تبغى ل [سورة 
رىجرات]» فقول ابن تيمية في كتابه منهاج السنة النبوية: «إن 
نال معه ليس بواجب ولا متخب" ظاهر البظلان مخائف 
للآية ؛ والله أعلم ماذا أراد ابن تيمية هل آراد تنشد ماي 
ضى الله عنه كما وصمه الحافظ ابن حجر في ل الما 
4 أم نزل به الجهل بهذه الا 5 هذا 1 
وحديث : : «إذا تواجة المسلهان بسيفيهما» المار ذكره ا 


بقاتل المسلم المسلم للدنياء أما قتال المسلم من أجل 7 


نلا يدخل تحت هذا الحديث . 





)١(‏ أخرجه النسائى فى سننه :. کتاب تحريم .الدم باب تحريم القتل» من حديث أبي 
موسى وأبي بكرة. 

() أخرجه الطبراني في المعجم الآوسط (704/8)» والبزار في مسنده (119/1)؛ 
وقال الحافظ الهيثمي في مجمع الزوائد (۷/ ۲۳۸): «رواه البزار والطبراني في 
الأوبيط واجيد إستادئ اراد ر جاله رجال:الصخيح غير .الربيع بن عي ووثقه 
ابن حبان) . 

۳ ذكر: ذلك ابن: تيمية في ابه المنهاج TD‏ 
) لسان الميزان (5/ 219 , 


شرح العقيدة الط 


زية 





الخْروحَ على َئِمتِنَا وولاة أمُورنًا ون 
وو ذو ابه ولا نر بدا مِنْ طاعتهم» وئر 
طاة الله عر وَجَلْ فريضة ما لم يامروا يمعصِيةٍ. 


ف TSN mi‏ 
الخزوح على السلطان الذي انعقدت له ال 


جَاروا : 
طَاعَتَهُمْ مِنْ 


الشرح يحرم 4 E‏ 
الد رعبة لقوله كله: «من كره من أميره شیا فليصبر عليه إن 


ليس أحد من الناس خرج من السلطان شبرًا فمات عليه إلا مان 
ميتة جاهلية»» رواه ر من دیب ب الله بن عباس , 
ندل الحديث مع النص القرءاني «افقيلوا أل تى €6 [سور 
الحجرات] أن ذلك القتال كان طاعة لله فرضًا على المؤمنين, 
فلو لم يطع عليًا بذلك العصر أحد في قتال البغاة لكانوا 
ءاثمين لكن القدر الذي يحصل به الكفاية أجابوه» فسقط 
الحرج عن الآخرين كما هو شأن فروض الكفاية. 

ثم الطاعة التي أمر الله بها المؤمنين لأولي الأمر هي الطاعة فو 
طاعة الله ليس في معصية الله» روى مسلم”" أن عبد الرحمن ب 
عبد رب الكعبة قال لعبد الله بن عمرو .بن العاص: (إن اين 
عمك معاوية يأمرنا أن نأكل أموالنا بيننا بالباطل ونقتل أنفسنا» 
وقال الله تعالى تايها اليرت حَامَبُاْ لا تَأَكُنْا انرک 
يمجكم بالطل إلا ن کرت رة عن اض يک @) 
اسوية الشاء] وقال وول وا اشک ©4 [سورة الناء]» 


1( 
: ) اخرجه مسلم في صحيحة : کتاب الإمارة : 
هور الفتن وفي كل حال ونحريم 


0( 
الأول فالأول. 1 


باب وجوب ملازمة جماعة المسلمين عنا 
الخروج على الطاعة ومفارقة الجماعة. 
الإمارة : نات وجوب الوفاء ببيعة الخلفاء 


دة الطحاوية 


سر ظ £0 
: عبد الله بن ا E‏ 9 

يلكا e‏ عه ثم قال : «أطعه في طاعة ال 

اوه في مع 5 


نال رحمه اله : وندعو م بالصلاح والمعَافَاة. 


: کا : - 0 
لشرح | ندعو لهم أت یسیم اھ مایت من اا 


أوامره ٠‏ 
8 ف 2ر 50 O‏ 
فال رحمه الله : وسبع السنة وَالحَمَاعَةٌ . 


الشرح السنة والجماعة هم الذين يعتقدون عقيدة الصحابة 
والتابعين ومن تبعهم بإحسان هؤلاء هم أهل السنة والجماغة: 
وإنما سموا أهل السنة لأنهم على سنة رسول الله لأن الرسول 
أمَرَ باتباع ما كان عليه أصحابهء وأما تسميتهم بالجماعة فلانهم 
لم يخرجوا عن جمهور الأمة في الاعتقاد الحق إنما الشراذم 
المفترقة عنهم إلى اثنتين وسبعين فرقة هي خالفت اعتقاد 
الصحابة وقد تقدم ذلك . 
فال رحمه الله : ونختنب الشذودٌ والخلاف والفرقة. 


الشرح يعني بالشذوذ الخروج عن الإجماع في المسائل 
الاجتهادية التى اجتهد فيها أهل الاجتهاد» وبالخلاف مخالفة 
جماعة 526 أي ما كانوا عليه والفرقة التي تحصل من 
الخلاف فإذا انقرض عصر الصحابة على الإجماع على حكم 
من الأحكام الفرعية جره على :من بعذهم أن بخالفوهم 
الاجتهادء وكذلك إذا انقرض عصر التابعين على قول اد 
ولين قال قسنم من ائمة التابعين قولا وفال قسم قولا يخالفه؛ 





ا الكتاب والسنة كما بين 0 مل ارال 
ومنهم 1 هو رأسهم الإمام i tk‏ 5 3 اك في بيان 
شط الاجتهاد في كتابه الرسالة : يشترط أن يكون عا 
اکا کات الله وبناسخه ومنسوخه وعامه وخاصه 
بيس عر يا ايل اال الت او و لم ي 
قبالقامن على ما في الا فإن لم يكن فبالقياس على مو 


السنةء فإن لم يكن فبالقياس على ما اتفق عليه السلف وإجماء 
الناس ولم يعرف له مخالف. قال : ولا يجور القول في شر 
من العلم إلا من هذه الأوجه ولا يكون لأحد أن يقيس حتى 
يكون عالمًا بما مضى قبله من السنن وأقاويل السلفب: وإجياء 
الناس واختلاف العلماء ولسان العرب» ويكون مج الل 
ليفرّق بين المشتبهات ولا يعجل»ء ويستمع ممن خالفه لیتنه 
بذلك على غملة إن كادت» وأن يبلغ غاية جهده ور , 5 
نفسه حتى يعرف هن أين قا مات قال + والالختلاف عل رجه 
يا ا 5 فو ٤‏ 00 
ع صا لم يحل فيه الاختلاف عليه وما كان يحتمل 
ويل أو يدرك قياسًا فذهب المتأول أى الغاتن: إل بد 

A N .‏ 4 كن الى 

وحمل وجا غير لم آفن إت رو عي ساد 
ل إنه يضيق عليه ضيق المخالف 
7 ود س من له القاس فاخا N E‏ 

بمبلغ اجتهاده. وله پل اا : 2 وسع كلا أن يقول 
: ب غيره فيما أداه إليه اجتهاده اه. 


7 الرسالة (ص/ ,)01١‏ 


رح 


EY 

وبين مما قاله الشافعي. و | الإجماع ثابت قال الام 
5 . / 7 و بسب 

اظ المجتهاد ابن الم لي کیا الأومييط می آي ۲ 


رکال بالكالئع ` : (إنه بالإجماع». ا 
يه الجوزية 5 شيخ ابن قيمية عن امن قر قال :هذ 
ری :الإجماع. ققد :اہ لهذا رتفي فزي مدا بل ہبی زار رما 
نا القول عن امام 'حمد .وقد نقل ,الحافظ ابن الجوزي أيضًا 
ف حمل أقة ,قا يعن سا 7 «بالإجماع)» وإنما 5 5 
يم الجوزية ذلك ليهون ما فعله رشياخه, من خرقهٍ الإجماع .في 
مسائل كثيرة كما قال الحافظ أبو زرعة العراقي“ إنه خالف في 
مسائل كثيرة قيل إنها تبلغ ستين مسألة””". 

اقب منقزلة: مد گات الدق ا ا چ شوح ابر امیر 
الحاج في بیان معنى قول آحمدا من ادعاه كاذب قال ما نصه: 
اال قول أحمد من ادعاه) أي الإجماع (كاذب على 
استبعاد انفراد اطلاع ناقله) عليه إذ لو لم يكن کاذبًا لنقله غيره 
أيضّاء كما يشهد ابه لفظه فى إزواية:ابيه :عبد الله وهو من.ادعى 
الإجماع فقد كذب لعل الناس قد اختلفواء ولكن نقول لا نعلم 
لناس ايلو امإف لم يتفه لذ إنكلر لتضقق الإجفاع فين 





() الأوسط (ص/١50).‏ 

)1( فاله ابن قيم الجوزية في كتابه العشمت إعادم 
کتاره مجموع الفتاوى (۲۷۱/۱۹): 

.)5١ ١ /7( العلل المتناهية‎ )( 

ا لمر ا 0 الدمشقي اانا ا هائيةالمتسيةي 
زفال الش.: جميل الشطي نبلو م 
أربع ان مسئلة . 

') انظر الكتاب (۳/ ۸۳). 


الموقعين »)۲٤/۱(‏ وابن تيمية في 





شرح العقيدة | 
ب للحا ور 





فلت > يده ما 
أن يحوم حوله . i:‏ 2 
الا هذه په: فی | 
نه و ل وأنصتوا 67 4O‏ ف 
قد أن قال اا 
اف] نهذ نقل ادي ف e‏ 
الأعر لادان يكون هناك لوق 
1 هذا على جهة الوح 5 فة بخلا 
پاد اد عا را يي معر كر 
أذ 
is 1 07 55‏ ف ا إلى أنه أراد يو إجما 
الصحابة». أما ا الصحابة فحجة معلوم نصوره کون 
ظ كْمَةَ في قلة والآن في كثرة ة وانتشار. نا 
الأصفهاني: والمنصف يعلم أنه لا خبر له من الإجماع إلا ما 
جد مكتويًا کی اکت ومن: لبن" أنه .لا يحتصل“ الاطلاع علي 
إلا بالسماع منهم أو بنقل أهل التواتر اليثاء ولا سبيل إلى ذلك 
إلا في عصر الصحابة وأما لهسم فلا » وقال ابن رجب : إنما 
قاله 56 على ون 0 3 5 ا الناس 4 
قيلي وحمل ل ب يوجد في كلامه الاجا ااا 
التابعين أو بعد القرون الا نة انين 
هذا وقال أبو إسحاق لأسفرايني نحن نعلم أن مسائل 
الإجماع اکر من عشريذ ألف 
إن هذا الدين كثير الاختلاف 
« اخطاتة بل ی ا 
4 من الفروع التي يه 


العقيدة الطحاوية 
س 
بل الإجماع التي هي أصول أكثر 
tt. o a‏ جتهاد والشلدق . + 
حكمه وفي بعضها يتسامح فر 
مره الشبهة. ١‏ علا بقن من المبيائل 
ر تبقى على ا مائتي مسئلة. :. 
(وهو) اي 00 جم قطعية) عند الم (إلا) عند (من لم 
و 8 , 1 ا E‏ 5 
عند به) يعني من اهل الاهواء» تھی كلام این ای براح . 
الا O‏ ا الغلا للم" ما نصه: «فلا 
ار بالكافز فيد اي يي اجان - لآن أدلة الإجماع لم 
تناوله إنما تناولت المومنين على الخصوص. ولآنه غير مقبول 
إلقول فلا اعتبار به في حجة شرعية ولا بقول المبتدع الذي 
زكفره ببدعته لعدم دخوله في مسمى الأمة المشهود لهم 
بالعصمة وإن لم يعلم هو كفر نفسه ولا خلاف فيه. فإن لم 
زكفره فالمختار أنه لا ينعقد الإجماع دونه نظرًا إلى دخوله في 
مفهوم الأمةة ‏ وقي يقد دوه ”017 اانعهن ٠‏ جز قال ما خصله ٠‏ 
E (5) :‏ ؛ 
فلا يبعد أن لا يختص با لمسلمين” ' لا سيما إذا بلغ المجمعود 
جد التواتر ولم نشتزط في ناقل۔التواتر الإسلام؟ 'ه , 
ثم E‏ 0 «(وقد صحح المصنف في باب الاجتهاد ان 





() تشنيف المسامع (85/7). 
0( تشنيف المسامع (۳/ ۸۷). 
) فيما لا تعلق له بالدين يعتبر إجماع الك 
)0( تشنيف المسامع (۸۸/۳). 





* العقد: 
سرح العفيدة الطحاور 


ا لال ل رس ني جا وسو e‏ 


. عتبار قول الفاسء» 
ا ار مه تراج ادلي و سق لکن 


له لا تشتر 
5 ظ ب اعشاره») اه. 
الأكثرون على ش ف راسف نلق ا 
: ا 2 (۱) . «وهذا کله دي ويل نا 


لان ٩‏ وی" وقد تص الشافعي على قبول شهار 
a‏ | ل على ما إذا لم الى التكفير وال 
فلا عبرة به). انتهى . ۴ 
ئل «وإنة - أئ الإجماع :- لاا يختصن بالضحاء: 
eS‏ ا ا 
خلافا للظاهريه أن الأولة .على ,كوب 1 2 نفرق 
٠ 5‏ کا د واصحابنا | |8 
من e e‏ بق + E‏ 0 لد 
الإجماع إنما هو إجماع الصحابة فقط وهو قو يجوز ا 
لأن الإجماع إنما يكون عن توقيف والصحابة هم الذين شهدوا 
نوا فق جیا فلا هذا لا يج لا مرية احدميا ا 
النبى كلل أَمّنَئَا من. ذلك بقوله: «لا تزال طائفة من أمتي ظاهرين 
على الحق». والثاني أن ضحة الاأقطار با ركد ا 
يمكن أحدًا ضبط أقوالهم ومن ادعى هذا لم يخف كذبه على 
اذا ,اهر د 
ê‏ الظاهرية لا يمنعون حجية إجماع من بعدى 
ولكن , يستبعدول تصويره التو 
(1) تشنيف المسامع (۳/ ۸۹). 
الاجتهاد وفي الإجماع عند 
١‏ تشيف المنامع (5/ 64 - م 


رؤية الله في الجنة لأنهم تأولوا النص فيعتبرون في 
من يعتبر ذلك . 





e ةا‎ 
es IRE TERE BET STE 
17 7 ماد‎ nS 1 
50 : A Nana. 
. 5 . 






إل رحمه اللّه : وَنْحِبُ هَل العَذْل ل وَالأمَاَة و 
والخبانة. بض أ هل الجُؤر 


لش اپا ا العدل والأما: 
نة 


ل سکین بال د 
أهل الخلاف والعصيان . 


اهل اة 
واراد بأهل الجّور والخيانة 


ل رحمه الله : وَنَقُولَ الله أعلَمْ فيما اشيبَ عََينَا علمة. 

الس أراد بذلك أن الإنسان قد يتشكك عندما يشتبه عليه 
الأمر فعندئذ يلجأ العبد إلى التفويض إلى الله ويعتقد الحقية في 
ما يت عن اله وعن دسو ويعرف يقينا أن عقول الخلق 

رة عن الحكم الا فی بدو 2 جميع || ال 
كان أمير المؤمنين علي بن أبي طالب و5 ا ا 
جَاءَ في الأثْر . 

الشرح لا مخالف في هذه المسألة بين الصحابة وجمهور من 
جاء بعدهم ولا يغنللة ميق قال بالاكتفاء بمسح الرجلين أي 
يديه ندل اهما" تقل بض المتجتهنين للك امد 
باهر“ قزاءة “الجر لق يفا الو وک جا الخ 
على الخف عن رسول اله كل بروايات عدَّةٍ من الصحابه منهم 


ال ل 
٠‏ المقدمه: باب تعظيم حديث رسول الله 5 


. أخرجه ابن ماجه 5 سئئه بلحوه‎ )١( 
«هذا إسناد صحيح رجا‎ ٠ :)56/١( الزجاجه‎ 


فال الحافظ البوصيري في مصباح 
محتج بهم في الصحيحين"؟. 


شرج العقيدة لار 


oY 

5 فحديث المسح على الخفين منّو| ر 
علي والمغيرة ى المحدثين في مؤلفاتهم, وا 
رواه من ١‏ پحصی من اج يدل مسحهما بقراءة س 
الجمهور لتعين غسل 


لالجد وأجابوا عن قراءة الجر بأن | 
ا RE‏ لأن العرب تطلق المسح على ال. 
WP‏ یل ذلك عضن علماء اللخة متهم الفيررء 4 
وان الجر محمول على الجوار : 
فال ر رالحح م والحهاد ماضيان مَعَ أولي الأم من ابيز 


ا رين إلى قيام السَاعةٍ لا ييطلهُمًا شئء ولا يَنقضْهما. 


الشرح أنه يجب الجهاد مع الإمام البر والفاجر فإذا استنفر 
الإمام المسلمين للجهاد وجب عليهم ماعته إن كان برا ر 
كان فاجرّاء والمراد جهاد لكر اها لو افر شال طائفة من 
المسلمين بغير حق فلا يطاع› وكذلك يطاع للحج أي يقتدى ب 
و عليه لأنه أدرى بمصلحة العبادات كما هو أدرى 
بمصلحة الجهاد أي قتال الكفار. قال بعض الشراح: وأ 
الجهاد فهو من خصائص نبينا محمد وذلك غَلْط بل الجها 
کان قبل سيدنا محمد قال لله تعالى وین ن بي فل س 
ريم كيد €3 [سورة ءال عمران]ء وكان يوشع عليه السلا 
قاتل الجبابرة حتى فتح بيت المقدس عقب موت موسى» وكا 


ی أمر فومه فلم يطيعوه . 





() الحديث متواتر ذكر ذلك الزبيدي في لقط اللآلئ (ص/۲۳۹)ء راء 
الصحابة ستة وأربعون 0 


ا الع الطحاوية 





ول رحمه الله: ونومن بالكرام الكازبينَ, َء 
حَانظينَ ' لط بلك مؤت نر يري 


زبعذاب القبر لِمَنْ کان لَه أهلا, , اش أزواح فلمين. 
زه ودد ونبيه عل ما جَاءَنْ به الأخبار عن 1 اا 
رسول الله وعن 


أن الله 
الحا رِضِوَانٌ لبهي والقيرٌ PY‏ ن راض اة أ 
فة ِن حفر الثيرَانٍ. 


: اح الا اك 
ررح الكرام الكاتبون هم الذين وكلهم الله تا أعمال 


رہاد قال تعالى لد علیکم لخدن 9 كرنا گی © بار 
E‏ [سورة الا 

ا ر 0 ا ت 
لحفظة وكتبه ل بتي دم وغو فى حق الحفظة ةة 
و أله الي واو ی ا : 

لحاب» وبعضًا منهم جعلهم رسلا لتبليغ الوحي إلى العباد: 
فهذه محن محن تعبدهم بها إذ الله عالمًا لم يزل قادرًا لم يزل عَنْيًا 
ذاته لم يزل وقد كتب الله في اللوح المحفوظ كل شىء وجميع 
ما تفعل العباد قبل خلقهم. ثم إنه قد ثبت في النقل أن الحفظة 
ذا صِعِدُوا يقابلون ما كتبوا بما في اللوح المحفوظ ولا يزداد 
لار عليه ثم ي 8 ات ا :فة الكوااتب والعقاب ويمحى 
ما ليس فيه ثواب ولا عقاب» لحم لع أ إلى 
نشي قرول یا بك أنه ا ا وت (©€€ [سورة 
الرعد] بان مراد به محر فا کب ين أعناك بي ا رف 
السات والسبكات: وفى الآية تفس غير هدا رححه الشافعي 


زغيره وهو أنها في الناسخ والمنسوح. 
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م بيلك الوت المُوَكلٍ بقنض أزواح 
بع کله الله يقينضن.] 
اتال ناء إن ملك الخو د روا 
كن ال Gs‏ والملائكة؛ ولا يريد بهذا أنه ا 
2 البها: لجو ها كالطيور قال الله تعالى هي 
2 نين 2 > 1 رة السجدة] 
ا اة ا د لأن ملك Rye‏ ھی يفيض ثم يقبض 
أن | اد 
0 ملائكة هم أعوانٍ د 3 2 6 
تعالى جوز كر ا بيقن حكَدروأ الملهكة ڃا سور 
الآنفال]. 
وأما قوله : «وَبعَذاب القَبْرِ لِمَنْ كانَ له ی فمعنا د يج 
أن نؤّمن بعذاب الق ونج فة وذلك لقول الله تعالى ار 
د ردت عا E‏ ممق عَيِيًا 469 [سورة غافر]ء وقد ا 
المعتزلة عذاب القبر وتشبثوا بقول الله تعالى «قالوا وتا من 
با ين تق 4 [سورة يس]. والجواب عن تعلقهم هن 
ال المراد بالمرقد هو رقودهم ةف النفختين نمخة الصعق 
والإهلاك ونئخة البعثء وهنا مكهت اهل السنة والجماعة, 
وقوله: «لمن کان له أَهَادٌ)» يعني به الكفار وبعص العصاة 
وهم الذين ورد الحديث بعذابهم في القبر كحديث أنه وَل مر 
بقبرين جديدين فقال: «إنهما ليعذبان وما يعذبان فى كبير أما 
ادها فإنه كان لا يستئزه 
بالنميمت °“ 


أما:قول المؤلف*' الونؤمن. : 


من البول والآخر کان يمشم 
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س 





وقوله : (وَنؤّمِنٌ بِسَوَّال اه E‏ 
ونه معئأه 5 السؤال للبالغين | 9 يي مره عن ره ودینه 
لرک وهذا سؤال واد مكلفين, و ستتنی منهم شهداء 

51 50 لحمل فرط لاهلة الإجابة وأمة 
البعوة. . يجب الإريهنان بسۇا لبشه 3 ن 

د عرنة i‏ : م لصبديفاء رزلا يجب 
معرفة ي لسؤال لكن .يجب اعتقاد | لميت يعود إليه عقله 
ببق اليو ي و يور 
E‏ اي بو للمیت وان كان العقل يميتجيذ 
تركبييا باطنا لا بتشتاوع البدر لوس ] : . 

ی 1 * مع وجود تركيب ظاهر 
بتسارع إل لفساد» اليس الله تبارك وتعالى يخرج النار.من 

٠ 4 1 : ليه‎ | ُ 


بالعلاج وهما ضدان حار وبارد تجاورا في چ وأاحد» وكذا 


الناز كامنة في اجر ولو سح الجر أجزاء لم يوقف على 
النان الكامنة ف نووري تحرج للدار من ذلك الججر عيانا اقلح . 

فائدة قال الحافظ اللغوي الفقيه محمد مزتضى_الزبيدى بعد 
کلام اا «(ويقرب من ذلك ما رواه مالك فى الموطاً 
اا زا ك E‏ 
اإنما نسمة المؤمن طائر يعلق في شجر الجنة حتى يرجعه الله 
إلى جسده يوم يبعث»» وروى أحمد والطبراني بسند حسن 


)١(‏ أَمة الإجابة هم الذين اتبعوه لما ام الدعوة فيشمل الذين اتبعوه والذين لم 
يتبعوه ممن بلغتهم الدعوة. 

() إتحاف السادة المتقين /۱١(‏ ۳۸۷). 

(0) أخرجه مالك فى -المُوطأ: كتاب الجنائز: باب جامع الجنائز» والنسائي في 
ركفن * ا اليجنائر : باب أرواح المؤمنين » ادك e‏ (6/ هووع). 

) أخرجه اچد قن مسنده (۳/ 560 و545)»: والطبراني في المعجم الكبير 
564/19 كلا هما بنحوة . 





e‏ الله 06 : أنتزاور ذا اور 

2 aE N Ges 

هانئ نها «تكون النسم طيرًا تعلق بالشجر 
جسدها) . ام 

: یلك كل نفس في 


ET 
r EP ” ف تاك وروی‎ 
ن تعد الوحمسن بن کح بر لك‎ 8 

اله ) يشلك حسں 5 3 مض ھا | 5 
1 وتيف عيكا ا ام بشر بنت اء قال 
قال : لما عضرا زلاثا فأة کے البنيك ا 
ا ل الا 1 
ل الله كله يقول: «نسمة المؤمن تسرح في لجنة حرن 

ر وت 


0 به ا حين») قال بلی قالت فذاك) آم 
شاءت »2 فى 5 0 


نال رحمه الله: وَُؤْمِنْ بالبَعْثِ وَجَرَاءِ الأعُمَالٍ يَْمَ اليا 

وَالعَرْضٍ والجِسَاب وَقِرَاءةٍ الكتاب والثواب والعمًاب والصراط 

وَالميرّان. 

الشرح يجب الإيمان. يما ذكر البعث وجراء الأعبار 
والعرض والحساب وقراءة الكتب والثواب والعقاب والصراط 
والميزان لأن كل ورد به النص الشرعي . فهله المذكورات من 
العقائل: السمنية: الچ ۷ يستقل العقل بمعرفتها. وقوله: يوم 
القِيَامَة» لأن الدنيا لا تصلح أن تكون دار الجزاء العام لأنه 
جعلت ذاز العمل والآخرة جعلك وار الا وما اذ 


كي اي الاي 11 

E 2 ١ 

E )‏ الطبراني في :المع | 5خ يتحو 000/190 ا ا بت عد 
ایضا: کتاب لبعد بات ر قر یال ” 


0( ووه / ٠.‏ 8 ع 1 
1 1 اي شعب الإيمان المطبوعء وقد أخرجه البيهقي في البعث والنشر: 
ص : .0 
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سر 


Fo¥ 


دك لاد الأصبل في ل ا ل 

,إلنواهي هو الإيمان بوجدانية اي ئهم بالأوامر 
الا لغيب بشهادة الآيات 

لدلائل ‏ و نتهاء عن عن الكفر. 

الله الحياة | 1 

اخ اده علوم ايهم أحسن ,عملا :أى 
يظهر ذلك لخلقه ای کیک ب 
نينا E:‏ في الأزل من وجوه 
اك و ر ل تعالى ور ازل ف کی 
ی موم €3 [سورة التغابن] وقال تعالى رکا اکا وَل 
گرا €6 1سورة الدهر]ء ولت الدلائل أن يكون الإيمان 
واجبًا خخ الحا توان يكوت الجن راما على العأنياة 
,ولت الدلائل على أن يكون جزاؤهما على التأبيد» وجعلت 
الحياة الدنيا للعمل إلى الموت وجعل الموت للنقل إلى 
الآخرة التي فيها يبعثون جميعًا للجزاء الوفاق» ولو كان 
وفوع ابتداء الجزاء المؤبد في الدنيا بطل المحتةه عن 
حتاف وکات الإيمان اضطراريًا بالمعاينة للعذاب» وقد قام 
الدليل القطعي أن الإيمان لا ينفع عند ای البأمن ؤجعع 
الجزاء ةف فى دار البقاء قال بعالل سنالك دوم آلب 46 

[سورة الفاتحة] أي يوم الجزاء. 

٠‏ ا 
وأما قوله: «والعَرْض) فمعناه نؤمن بالعرض على ا 
موت 
الحاسبين قال تعالى #وعرضوا َك ر صما لق تيوه 5 
52> >ه 1 - و الاقييقت] وقال تعالى بوم لوم 
خاک أول اا 4 نه 57 
ال فف E‏ وأما الإيمان بقر 
اناس لر ) ¥ [سورة 


دو 


1 ر 
سحيام و ل إنكن رمه طتور فى عنقهء دف 


م هم ::: كييك كي بِنَفْسِكَ الوم 
/ 00 1 ع ا تله i‏ شرا © 5) افر 
له, بوم | فة كتبا يلقله 





شرح العقيدة الطحاو 
0۸ 
واا یمات پال یر 


ندنو وة الاسر ع ع 
«وجزاء الأعمال» واعيد تاکر 


ك1 ذلك قوله : 


والعقاب فقد تصمن 


ومبالغة. لے اک ال م دن 
is‏ رل فلقوله تعالى «وإن منک إلا واردم 
و فى 


7 $ ب عن سيوك الله ا 
©{ [سورة مريم]؛ و hi KR OE‏ الك 
59 الشامه 4 وفل اختلف فى زه 
الصراط على متن جهنم برا 3 (۲( ا بق 

٠ ۰ ١‏ | 5 2 فقا - إدة و 
الورود المذكون في قلنك. الاية 0 خول» وقال 

ا والصواب أن الورود على ر مين ورور 
وول دروف غبورء فورود الدخول للكفار وابجقن عصاة 
المشلمي:وودؤادٍ العبور للأتقياء» ولا يستبعد أن يحصل ذلك 
لأفرادامن'النشر من مزورهم چنا دون أن :يمشوا على الجسر 
لان مئ مسك السماء في الهواء بلا علاقة ولا عمد وسخر 
السحاب الثقال وعليهم بُخور الماء بين السماء والأرض باه 
يعبروا على الصراط في الهواء. 

وأما الإيمان بالميزان والوزن فلقوله تعالى ونضع اموز 
7ع .> 5-8 ر 5 5 
سط يوم الْقِيْمَةٍ 49 [سورة الأنبياء] وللأخبار الواردة فى 
ذلك ولم يتعرض بعض العلماء لببان كيفية الوزن» ومتهم مر 
1 1 وان ددسي 0 ١غ:)‏ 8 
فرغ لباك المؤزونه العمل ,متهم من قال المرزرن 








)١(‏ أخرجه البخاري في صحيحه: كتاب الأذان : باب فضل السجود. 

(0) كالنسفي في .تفسيرة (۳/ 87). 

3 کالنووي في شرح صحيح مسلم (08/15), 
e‏ البخاري في صججيبجه کاب الو ن باب قول الله تعالى: وم 
مزن اط لبور اسز ي [متررة الأنيائ ‏ ' 








سر 
١ OF‏ 
ا | ويكفي اوی 


5 يمال 
واف الا بذلك | 
ينوك صيل . لاعتقا 


فال رحمه اللّه : : وَالجَنةَ وار 
ول الله تَعالئ حل الجئة هم ١‏ تفنيان أب ولا تيدان 
ن اء مه إلى ال ل لحان ولق لجنا أفلا: 
مِنْه وکل بَعْمَل لِمَا قَد فرع لَه و 7 الثار عَذلا 
لي يجب الإيمان بالجنة ودوامها 
وروام عقابهاء فالجنة أعدت للمتقين ر وتعيمها والنار ودوايها 
والنار أغدت. للكافرين جزاء لكف يمانهم على التأبيد 
42 وتا ©4 1سورة ال 3 على التأبيد» قال تعالى 
إلى ف EG E‏ ين يعتقد للأبد» وقد 
- ا لخلود في جزاء الكافرين وجزاء 
المؤمنين فوجب القول ببقائهما إلى الأبد. ولم يخالف في ذلك 
أحد من المسلمين إلا جهم بن صفوان ويعض المعترلة في بقاء 
الحنة.والدار واين تيمية فن نقاف الاو و تاق .اين ثيمة تقل فى 
كتابه منهاج اله النبوية انه ا لاوقا بل الح ملع دن لي ذلك 
إلا أن جهمًا خالف فكفره المسلمون» ثم قال هو بخلاف ذلك 
في النار في بعض تآليفه ". 
ثم ذكر المؤلف أن الله خلق لهما أي للححدة والقار أهلا : 
AE‏ إلى الجنة فضلا منه ومن شاء منهم منهم إلى النار 
عدلاً: متها » وجا يذل عن 0۴ الغثواب في الجنة فضل من الله 


E EEE RE SE TEE‏ يمه 
)١(‏ كالقرطبي في التذكرة (۳۸۲/۱). 
( الوق ار من قال بفناء الجنهة والنار (ص/ ۰٦۷‏ ۷۱ - ۷۲)» ونقله عنه تلمیده 
ابن لم الجوزية وتبعه على ذلك في كتابه حادي الأرواح (رضص/ 9174 و087). 


شرح العقيدة | 
طحاو 


۳ 1 5 
چ غنمله»هء قالوا ولا إن 
ه. زلا ينجي العم 0 


: ق له کک : و نأف تلا )2 
زإنما قال ذلك لان الظلم وضع اله 
وعدلا» فا : 
وهر تعالئ ی يد ام يتصرف و 
E‏ الأوامر وارتكاب النواهي» فکار 
: 0 قال محمود بن احمد القونوى, 
١‏ ع آي )لعن ا ا 
E a‏ وا نهو أن يأمو الامر بالشيء ثم يوار 
ر 3 0 عِِ 7 بعاشه أذا 3 
اا ا ار ا ل a a‏ لمي 
st: 5 :‏ 0-14 ه هذا 2 
ای الله عن ذلك كله) e‏ 2 ْ يق 
ا ادى O EE‏ د N‏ سمواز, 
وأهل أرضه لعذّبهم وهو غير ظالم لهم ولو رحمهم كانت رحن 
ء ( a ۳ ٤ ١‏ . 
خيرًا لهم من أعمالهم» ' وهو مدهب الاشاعرة. قالوا إن طاءة 
الطائع فضل من الله» فالعبد وعمله فلك لله قال انه تعالى 
70 و EN‏ -- ا ر ك۶ ے ےر ر 
ؤولولا فصل أله لتک ورمن ما رک ینکر من أحدٍ أبدا ©4{ 
[سورة النور] فإذا أثابه نوو قشل مالا ق 
يكن ظلما عقا لكتة وعد بإثابة الطاثم وإنجائه من النان 
فيستحيل عليه أن يخلف ميعاده. 


موضعه 


تبه لهم عدا د 


. أخرجه أحمد في مسنده (ه - 01/۲« 4 عن أبى هريرة‎ )١( 
الحنفية يقولون مستحيل على عقلًا أن يعذب المتقين يقولون هذا خلاف الحكمة فير‎ )( 
مستحيل. لحن لا يقولون:إن الله لو فعل ذلك لكان ظالما إنما يقولون مستخيل على‎ 
عفد انه خلا البحكية.. لكن نسن الأشاعرة تقول ليس مستحيلا لكه لا فل‎ 
لمتقين بالنعيم المقيم وأن لا يصيبهم شىء من الأذى فى القبر والآخرة لأ‎ 7 
: 0 ۰ * ٠ 5 يه‎ 
إن يحمن إليهم وينعمهم ويحفظهم من الأذى والضرر فلا يخلف في وعد‎ 
١ “لاف مستجيل غليه من حييث الشرع والفقل. ا الع‎ 
E 7 رزج ا اوی م ا کر‎ 9 
ي ا ب السنة: باب فى القدر.‎ 
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e‏ سير داشر ندران لی ال 
لن ال ب E‏ 
المُدر . 1 في إثبات القضاء 
قوله: «والخير والشر مقر 
خالقهما بالاختيار فيكونان 


عزجت اج صرحن / 


2 1 م GS‏ 
تى فقددهه قير ر چ 


و 


7 على العباد» لأن الله تعالى 
“نين لقوله تعالى ووی كل 
چاو ا رو ا الا وأما قوله تعالى رت 
اض من مصبه فنا کی لے 

Ee‏ او اا فت وی ©{ [سورة الشورى] 
؟ iT‏ 0 7 ا نات فلن نونب للقت 97 
داك أيه 07 التو ومنهم من أنكر ذلك 
وجوه احاح لوا ا ابر اجن کا 
{4O0‏ ا غافراء والتمسك به طاهر. ازاف ان تناه 
الدنيا يشترك فيها الزنديق والصديق وما يكون كذلك امتنع ان 
من ثاب العقوبة على التجتاية ولاق الا ستقراء يدل غك "ازا هذه 
المصائب لأهل الصلاح أكثر قال بي : «أشد الناس بلاء الأنبياء 
ثم الصالحون ثم الأمثل فالأمغل». وثالثها أن الدنيا دار 
التكليفت "وجغلهنا داز التكلبف ودار التجراء سا مالف وآ 
القائلون بأن هذه:التمصائت"قد تكون أجزية على الذنوت فق 
تمسّكوا بهذه الآية وبقولة تعتالئ #إفبظام نالرت ادو رمتا 
عم طِيبَقٍِ )€ [سورة النساء] وبقوله تعالى أو قهن يما 
كبوا )»4 [سورة الشورى] وذلك تصريح بأن ذلك الإهلاك 
سبب كسبهم. وأجاب المنكرون عن التمسك بهذه الاية وقالوا 
إن حصول هذه المضائب يكون من باب الامتحان في التكليف 





(1) أخرجه الظبرانى فى الكبير :(847/14) :ضيف فاطبة بنت عدي 


شرح العقيدة | 
۴ 
11 ومن إن جيب الالبباء والاولياء. اا 
ا العقوبة : الشورى ا عدن أن إل 
و من : 0 5 [سوره م 


فد اقبت 2 لے الها 
ۋف نزال هله E‏ جيل ري 


TRS 
اگس ا‎ 
عند إتيانكم بذلك‎ 
350 5 ٠ اث عن البوافي‎ 
ا الآية وقالوا إن هذه المصائب ور‎ EA 0 
| أن تكون قد‎ ١ | واحتجٌ آهل التناسح‎ 
زكرن حاصلة للأطفال والبهائم .فوجب 5-55 حصلت ل‎ 
3 7 ان و‎ 1 
ا ا کت ادیک 4€ 1 ة اله‎ 
من اک ۶ فيما : يڊ 7 7 لشورى]‎ 3 17 
قا فلا يدخا فيه الاطفال وز‎ ٠ عا‎ 
ولم يقل تعالى إن جميع ما يصيب الحيوان من المكاره فإن‎ 
. بسبب ذنب سابق‎ 
أصابتهم حسنة فمن عند الله وإن أصابتهم سيئة فمن عند محر‎ 
BE O ا م نت د ا‎ AY : 
بقوله ون توبهم حستة يفولوأ هذى من عن الله إن بهم بدا‎ 
ولوا كذ ين ونيك €9 [سورة النساء] ورد عليهم ذلك بقرل‎ 
و رووا ر ر رط‎ 
فل كل من عند ألو © 4 [سورة النساء]ء ثم قال بعد ذلك‎ 
)@ ذا املك من ستو ن ال وتا َلك ون سیر فى فيك‎ 
[سورة التسباءغ] ابوه اقول المردود عليهم. قلا قيل إن‎ 
١ ل‎ 
ا ولهم أيضًا وكيه إضمار تقديره: فما لهؤلاء القره‎ 
و : ون خر فيقولون وم َصَابَكَ 40 [سورة‎ 
1 ع | 1 ۳ ۰ 1 ع‎ 2 
#البععناة ا آيها اا ر ا‎ 2 
50 8 ودعمة ا ال س ءِِ‎ ۶ 2 
اصابك من سيئة أي قحط وشلا‎ RE فبشة‎ 
ف ينك ل[ يشوم مد وه كما ا‎ 


د 





العقيدة الطحاوية 


نر ONES‏ 
المشركون» ويؤيده قوله تی ي 


م و ا POON‏ 2 7 
کت ییک وینوا عن كر ېې ر من مَصِسةٍ يما 
9 [سورة الشو رف :]. 
فإن كيف يقا 
py 056‏ أَصَابَكَ 5 3 والمعصية بإرادة الله تعالى وهو 
واا ipa‏ ۴ ا شبك 40 وا روي زین 
لحسنة عة والمعصية عل الفط فاد لالض 


لیت علي بحا خاش ويك لبو 
۶ رضى الله ألا 
أنه قال ما أَصَابِكَ 49° يخاسا بياب الا حي 
| پام قل ن عملت من حسنة وما 
فقا الا يت فوله وك في دعائه: :#والشر الجن 
إلياك' 0 n‏ رحمه الله : eyr‏ أن يكون 
3 م به 
له تعالى رجام ثوابه وا ال ريخل فيد وي 
يقصد به إلى الله عز وجل. كان كان كل واحد من الخير والشر 
من الله تعالى .كما قال عر وجل جل ع تن ند لله > 
[سورة الخجاعا: وقال النضر"بن شميل تق عونا فشر ةلا 
يتقرب به إليك . 

فإن قيل كيف يَحْسن من الحكيم خلق الشر وتقديره» قلنا: 
المتدع إذا کان نل خاقيق: حم رة اة انکر ن املقو حزن 
نیا وف تخليى اتر رشن انج عند اليزة: ا 
الفادر على إيجاد الضدين يكون موصوفا نكمال القدرة وكمال 





() أخرجه مسلم في صحيحه: كتاب صلاة المسافرين وقصرها: باب الدعاء في 
(1) ارچ اليبهقى ف الدننن الكبرق (25 ۲۲ . 


شرح العقيدة الطحاور 
YE‏ 
٠ 05 : ١‏ 2 5 : , 
الوقن 5 الغبد إذا لخدا ني فعل, 
ل ككنه الخروج عن ذلك دع ياق 
اف إن 


فال:القوتوي”! 
رن قضاء :الله وقدزهة 
و O‏ 
9 اللا رئ أن جک ١‏ لض :وال 
العبد لآنه مضطر فيه . | 
NS‏ در تحت قضاء الله تعالى وقدره في فعل, 
لكنه لا ينافي قدرة العبد واختياره٠ O Sj‏ 
#اتكائب عقو قلمة بين :! بعين» ثم المسخر المجبور إنما ر 
للنحت بأن لم يكن له حدة وكذا القلم بأن لم يكن مشقوئ 
محرفا لا يصلح أن يكون مسخرًا للكاتب فيما يرجع إلى 
تحصيا اکر 22 ونشنو المداد على القرطاس. کلف 
الكاويع المختان:إنمًا ‏ يصلح. يرا له بتغالى: في تاح صي مر اده 
وهو الفعل الاختياري من الكاتين بواسطة فدرة اكات 
اختياره ذ ¢ الس ES,‏ : 
عوبر لكان تج سكير الو رکوپ للزاكت. فإن 
ظ ركوب إننما يصلح: أن یکون مسيخرًا كوا كي فن که | 
رض ا مکی رآ ن لو كان لھ اا ,د کا 7 ,' 
o 4‏ مار وفدرة فإن الفرس المت 
يصلح مسخرًا واک دق : : : 
شوق = في لحصييل اليمنشى لانعدام القدرة 
والا ختيار للميت. لكن قدرة ال 1 
وات ا | جر لا جار 
ب بالا ضطرار. كذلك إل 
مي الچ تی وء اد 


تعالى وفدره إنما ره | ۾ ۶ 
1 ال e‏ لقضاء الله تعالى وفدره فی 
حتيارية بالقدرة وال ْ 


RE 2-‏ حتيار اوس بالعجر 
() القلائد شرح 


العقائر (ص/ ۳۱۹ - ۷ر 





شرح العقيدذة الطحاوية 


والاضطرار. ولقد أنصف 


gr‏ الان في تفسيره الكبير حياط ھال وان ر 
اخم ت فا اور أنوي چان باجا پار 
وي اخ ایی 07 قيل مالم بجر لمي آن ورب ةوقا 
ااه ف تجانين کو پال وی ی ميعدت بعد 
ذلك . : قلنا ‏ الله تعبالى خالق, الجبد .ان اوها يفلد كانه 
باختياره فلو كان العبد مجبورًا يلزم خلاف ما أ 
وهو محال» انتهى . 


V9 


صف | 
ومام ابن عن خف وار نسم الله فى 


راده الله تعالى 


قال رحمه الله : وَالاسْتطاءَة التي يجب بها الفغل مِنْ نحو التّوفِيقٍ 
الذي لا يَجُورُ أن يُوصَفَ المَخُلُوقُ به هي : مَعَ الفغل» E‏ 
الانتطاعة م جهّة الصحة وَالؤْسع والنّمكن وَسَلامَةٍ الآلات فهي 
نبل لفحل وبها َنَعَل الخِطَاتٌ, وهی كما قال تعَالى لا 
يكلف أله فسا إلا وسعها (©4 [سورة البقرة]. 
الشرح الاستطاعة عند أهل الحق نوعان إحداهما مقارنة 
للفعل والأخرى تسبقها أي تكون قبل الفعل» وإنما قسمت 
الاستطاعة قسمين. لأن الأمن بالفعل لا :بد هرمن القديرة: على 
الفعل» والاستطاعة والقدرة في وصف العبد شىء واحد نقول 
يستطيع ويقدر بمعنى واحد. 
ثم القدرة باطنة وظاهرة» فالاستطاعة الباطنة هي التي يوجد 
بها الفعل يحدثها الله مقروئة:بالفعل خفي: الطاعات تسمى توفيقا 
رفي المعاصي تاا انا فهذه الاستطاعة تكون مع الفعل 





) التفسير الكبير (۷/ ۱٤۲‏ و۲۱/ 017 إحياء علوم الدين (4/ 2215 


شرح العقيدة الم 





زيه 





e *% ۳11‏ ۴ 
اله تعالۍ ومشیئته وتاييده فى 


9558 عأ إلى بويت قال الله تال ا 
يكون : لي حقيقة البو 1 © 2 
لمحة ول بو ستو ل a‏ وألله هو الغنى ع * اسن 
لك تم الفقراء  E‏ 1 ©4 [سورة العنكبو 
| لغب عن العدلمين 2ه 5 ت], 
الثانية فهي ea‏ ي من جهن 
د الأسباب والالات وهي متقدمة 
تك اكاك جد بها الفعل هي باطنة وقالت المعررر 
الفعل» فالقدرة التي يوج ١ ١ ٠‏ 
فأاسد مر وحوه» أ أ 
بتقديم هذه القدرة على الفعل وهو من 535 E‏ 
الأمر آنا أ رد قل خود هده a‏ فيكون تاپ قبل وجود 
القدرة والقول به فاسد لما يكون تكليف العاجزء أو يرد حال 
وجودها وهي لا تبقى إلى زمان الفعل لكونها عرضا فيبتر 
EAN‏ لقا بغير قدرة وهو مثل الأول» أو يرد اا 
وجودها فيصير واردا حيث لا قدرة وهو فاسد» فيبقى 
الآمر هدراء وهذا معتى قولهم إن الله ما شرع الأحكاهء 
لإهدذارها بل شرعها لتحقيقها» فثبت صحة قول أهل السنة 
والجماعة وظهر بطالان قول المعتزلة ووجب القول بتعليق الفعل 
الظاخرة وشي القزره م جر و س 
وا ار مہ م ر 7 E RK‏ 
ت كما قال تعالۍ ود کف الله نفسًا إلا وَسَعَهَ @) 
سورة | 53 ة[ فا 2 م و 2 صوسرءه 76 E E‏ 
e‏ ر ل ودع عل الناس جج ابیت من استطاع إل 
7 ورم سورة ءال , 010 ر 1 
والراحاء : عمران] . فقوله سيلا 4 الزاد 
ی کن الاسبان الظاهرة . 


م 
5 
. 


فاطر] وقال إن 
وأما الاستطاعة 





شرح العقيدة الطحاوية 


ON 2 1 58 E ET 
2 + " 56 0 د ر ا 0 1 4 كن 7: م8 د‎ 
5 4 ر اي‎ 


آلة. قال الف 
مسألة قال لقونوي ما تھے لا ستطاعة نو عان 
اخداهما سلامة الآلاات 7 
ولعو لي سحابقة على الفغل باك حلاف 
ا ای ی بوي[ ارج ور ودح ا 
20000 إد سلامة الالات دالة على 
وجود القدرة الحقيقية عند الفعل ظا يآ 
PE f 5‏ مخمراء وهى المعنية بقوله تعالى 
ول د حسم | A TE aR‏ ده لے برك ی 
ولو على اج مخ من استطاع لیو سیا )4 ستو ا 
عمران] وبقو» تعالى فتن لر تيع ام ين رتكا @4 
[سورة المجادلة] وبقوله لو A‏ 4 10 © 
[سورة التوبة]. والثانية حقيقة القدرة وهي المرادة بقوله تعالى 
نما كانوا يستطيعون السَمع ©4 [سورة هود] إذ الذم إنما يلحقهم 
بانعدام حقيقة القدرة عند وجود الأسباب والآلات لأن انتفاء 
حقيقة القدرة حينئظٍ يكون بتضييعهم وبقوله تعالى «إإنك لن 
نيم مى صَبَرا 49 [سورة الكهف] :إذ لو كان المراد بها 
دة ا لأسبا ت لها جات مرضي عليه" تلام ,على ترك لبر 
Aa yr ig‏ اس Cars ec‏ 
وشبهتهم في ذلك قوله تعالى طُدُوأ م تتم بغز 9© > 
ا ين السك نكو 4ه لشورة حريم] 
[سورة البقرة] بيخي خز الحكتاب يفوز 46 د د 
ول : SPAS‏ 11 خد حد 
نالوا الأخذ بالقوة إنما يتحقق إذا تقد لي ٣‏ 
باليد؛ والمعقؤزل لهم أن العبك مكلف بالفعل قبل لفعل فلو لم 
3 ط: كنا" نما فى وسعه 
تكن الفذرة:سابقة علق لعل لكان ن ٠‏ 4 
1 طوف الوذ کر زتها 409 
فك فال اتا ول پک ۴ a‏ 
/ , | 2 
[سورة البقزة] ولان يليما 8 9 س 2 


ل 


(Te AE القلائر شرح العقائد‎ )١( 


شرح العقيدة الط 


۳۹۸ * 8 
افونا لعا وات لم يبت ور للم يكن تمل 


ر( و ذلك التهن والمعقول» أما ال 
CA RNS a A a‏ 
وول تعالى إل ى كيج مي ص 63 [سورة اله 
فنمو ا الفعل لم يقل ذلك ولم hod OE‏ 
ولو كانت الاستطاعة قبل اح - ف : 0 
ص السلاء 5 قوله إن اء الله صايرا 46 [سورة الكهف] 
ra‏ تغناء لما لم يكن لا لما كان واما المعقول ئ 
وجوه أحدها أن القدرة لو كانت سابقة على الفعل يلزم استغناء 
العبد عن الرب وذلك محال. والثاني آنا أمرنا بسؤال المعون 
على العاف ف أله تعالى» فلو كانت المعونة قبل الفعل لكان 
الأمز وسو ال المعوتة لغدائ والكالث لت القدرة الاه عرض 
والعرض يستحيل بقاؤه. فلو كانت سابقة على الفعل دور 
حال وجود الفعل ويستحيل الفعل بدون القدرة. وإذا دار 
الاستطاعة ليست بباقية فلو تقدمت على الفعل لانعدمت وقت 
الفعل وصار حصول الفعل في حال وجود القدرة مستحيلا وني 
حال انعدامها واجبًاء وهذا محال». انتهى . 
قال الزركفي في تشنيف المسامع ما نصه'*: «واعلم أن 
٠ ٠ f‏ 3 ا ' 5 
خلا في ہا ابال عبني عل الاستطاعة مع الفعل أ يل 
والصبحيح عند الأشيعيرى الها معه.فلهذا منع صلاحية القايرة 
للضدين. والدليل على أ: 1 i‏ 
ا 2 امع لال قله .ولا يعده أن الفحل إا 
: با لهما على طريق الا 


حت السامع (4/ بوه 


نير فوجب كون الاستطاعا 


العقيدة الطحاوية 0 5 e‏ 
e‏ 
مو جودة 5 م 0 فوجب أن يكون کب إذهو 
وغ ل 101400200110 جتن تن نين © 
روه اليب دهي وار اشن عت لما راد نفى: الفا 
ونه فدل على أن وجود الاستطاعة بوجود الصبر وذلك يوجب 
أن تكون القدرة مع الفعل . 
الثانية اختلفالإصوليوقة في الشهو. فذحب المبكلمونة لل 
أنه صفة وجودية قائمة اغا ج تام القدرة + والتقايل ‏ نها 
تقابل الضدين» وذهب الفلاسفة إلى أنها عبارة عن عدم القدرة 
اشاتان يكن قادرًا والتقابل بينهما تقابل العدم 
والملكة» وتوقف الإمام”" في المحصل” لعدم الظفر بدليل 
يذل أعلن. شينعدمين للب واختار في المعالم الثاني ما نا 
متى تصورنا هذا العدم حكمنا بكونه عاجرًا وإن لم نعقل منه 
انا عاجز”فدل على أنه الا عق من العجز إلا هذا العدمء 
ووجه بناء هاتين المسئلتين على مسئلة خلق الأفعال كما 22 
الب« المصيفب تقوله.: ومن ثم - أي أنه لما كان ليس للعبد تاثير 
اة ۽ أن القدرة في الحقيقة هي قدرة الله - لزم ماما 
وقوع الفعل من قادرين وأن العجز ضد القدرة» واحاءالقيلمهق 
يمد بلق احبر ا ا 
مبنيا على أن دخول مقدور e‏ 
بالاختراع. زأما دخول دور ننجت قدرئين :إخداهما خلية 


TEPER‏ أيضًا أن 
الاختراع والعاقة قيوة لاک ات جار و 





(10٤ أي الإمام فخر الدين الرازي:‎ )١1 
| محصل أفكار المتقدمين والمتاخرين ن‎ (۲) 





شرح العقيدة | 
طحاو 


وحالألم في المضروب 3 


٠: لق‎ 


المتولدات ؛ عن المتولة بخلة العبد» دمن ثم قال 
اراد ونحوه ل : 7 ٠‏ ف ا ب 5 ن 
المقتول لم يم ١‏ : 


لسرا الموت». انتهى E : ٠‏ | 
ا 2 
کلم ابن زرك نا اتاو ا اي ي ر 
EY‏ الَدَرٌ ووَضفه إلى أن ابلك “ضوع نای 
أنه يقدّر أفعاله من دون الله تعالىء او يدبرها دونه زر 
التوځد به. وكان يقول: شبههم الرسول 4 بالمجوس سر 
الأفعال إلى أكثر من فاعل واحد ودعواهم تنزيه الله بنفي إراد: 
الشرّ عنه. وكان يقول إن الإنسان يصح أن يوصف بانه مقر 
على الحقيقة ولكن تقديره يكون مخلوقا لله تبارك وتعالى» ومن 
كما يصح أن پهئ يانيا وكاتيا ومتيحر كا وضاربًا وإن كان 
جميع هذه المعاني مخلوقة لله تعالى. وكان يقول إن الذي ننى 
عنا هذا الوصف المذموم مع إثباتنا. غير الله مُقَدّرًا على الحقرةة 
فهو آنا لم نجعل ذلك التقدير:ممّا انفرد به غيرُه بل جعلناء 
تقديرًا لغيره وخلقا له. وكان يقول: إن المكثر من ذكر الشىء 
د يخن انی مه إلا بهد أن ضيف افلك إل بن 
وي هر أن المكثر لذكر نقدير اله تعالئ فى أفعاله.التى 
دكن ب يلومة هدا الوصف إذا كان مُثبئًا لغيره ونافيًا عن 
هسه یوکار ری اد ا ا ا 
Ek‏ هم إن هذا الاسم اشهر في بابه من أن يُطلب 
ی ا ريع ل ی ر بای ا 
)١(‏ مقالا 


ر ( ص/1 نووم 


العقيدة الطحاوية 
س 
يبن بل ہو أشهر بإطلاقه عبر و ا 
بين يقوك 6 © متي اير في ارد 
ملاح من ٥وک‏ جیرٹ الم 
3 [رجز] 





۳۷1 


عن الخاصة. 
ذا صله : باقر 


5 | چ فقد 2 / وام ع 9 

اما ال جبار يمال في اللعة: (أجبرانث ال لعَظْم اذا 
: قال و © ي ع 
أوسَدنّه) » كما يھال اجره )واا 


1 صلحته) . فأمّا الإجبار بمعنى 
الاكراة كقول القائل: «أجبر 


ap‏ اوا اي الأمر إذا أكرَهُته 
لها فان د ءُ 07 فيما يحدث من الكقفال مع كراهية 
1 1 شه أن ٠‏ . ۶ 
ادت ۵ 3 کو حمرلا دای فان پرخ ول او 
التخلص مه يجل إليه سبيیا(ا 


٠ :‏ وکال يقول: إل تة 


د ليس في مذاهبنا وأقوالنا ما يوججّب 
إلك ولا نحن رفون بامر يقتضيه كما أنهم معترفون بأنهم 
درون لافعالهم من دون الله تعالى ومدبّرون لها من دون 
خالقهم وذلك آنا لا نقول إن الله ,الي أكرة “دا مثا عار آنا 
أمره به أو نهاه عنه أو حمله عليه أو اضطره إليه. فأمًا خلق 
صلاح الأبدان وفسادها فلا خلاف فيه. 

وكان يقول: إنهم بهذه التسمية أحق وذلك أنهم يقولون إن 
الفاعل في حال فعله لا يقدر عليه ولا يصح منه تركّه ولا 
فرقم مه كلانه زه ملموم على ای پوه الصلة. عاقب علي 
نأما قبل أن يحدث في حال يكون هو فيها قادرًا فإنه لا يصح 
أن يكون ذلك المقدور فعا ولا كفرًا ولا إيمانًا ولا طاعة ولا 


شرح العقيدة | 
طحاو 


بريه على ا ا 


ا فاته عط ف الما والإجبار الذي نسسبو| | 
ل فاع . هذا هو E‏ 07 اله 
RR 007‏ ا 
اق | مجبرو ه sl‏ 
ياو لي ملك اله تعالى ما يكرهه NS‏ 
ال لاوقا بحت نا يریت هذا كو المخفوك فيال 
م وو 8 : | 71 | ليه ٠‏ 5 
جم : ل ا ةوه ek‏ 
الفاعل ما يُكرهه لخي ييه 3 5 نكل ما ل 
كان له مُسخِطا كذلك من فعل ما يُكرهه كان له رُى 
ا ا 5 
ومُجيرًا. ولا يصح الإجبار إلا من عر لحقهور. 0 أن 
هم المجيرة الإجبار المذموم اك بخره نا اأعوا م 
المخالفين لهم من ذلك تقولا وبهتانا وكذيًا وزورًا. 
في بيان مذاهبه فى الاستطاعة وما يتعلق بذلك 
من قواعدها وفروعها 
اعلم أنه كان يذهب ا الاستطاعة هی القدرة وان معنى 
نذا IE a‏ 0 * 2 - 
87 © بتو بشو قان بالجوهر الحي . وكذلك كان 
خرف بين القوّة والقدرة والايُد والعون والمعونة والنصر 
٢ ۰ 8‏ 9 ءٍِ 
والنصر واللطف والتأيبد فى أن ذلك ال القدرة 
٤ 2‏ عدم پر جح إلى رة. 
وكان يقول: إل الان 
يوصف بذلك على : ؟ مستطيع باستطاعة هي غيره وإن 
: بذلا أل »“ ل ا 
5 تبن كما ببوصرف بان قادر عل المي 
وإن كانت ااا ق ر ؟ ' : ١‏ 
کته و“ ے | E‏ ا ٠"‏ ا 77 
: ج آل يلصف به من :عت 





ى 5 العقيدة الطحاوية 


سل 





الاكتساب دول ت اوجن ذحان ر ذل 

۽ 5ت قدرته «(استطاعة, لاجا . اانا إن الله تعالى لا 
0 ¿ طريق المعنى e‏ ميف لم يرد بذلك» 
فأما ااا فالذي 0 من القن 1 ١‏ 
ا ستطاعه ۰ واهل اللْحة ليد الى ن ره هو E aaa‏ 


ين القدرة والقوة وبين | والمعرفة 2 


وة و«استطاعة» دة د 
كما روي في الخبر'" تأويل قوله بين 2 ua‏ 
56 ن خاب aj‏ ان الاستطاعة هي الزاد والراحلةء 
أذ وله تعاايد #وأعِدوأ و أستَطعتّم ين فو 6 [سسورة 
الأنفال] أن ذلك هو السلاح .وأ قوله: لى انتططنًا. يجا 
َعَكُمْ 409 [سورة التوبة] أرادوا بدك المبجيل: والمال” 2 خسوا 
ذلك استطاعة». قال: تكواب يكونءذليك من الأسبماء 
التي تقع على ا من الأجناس .كما يقع وضف اللون 
والشىء علي الانواع المختلفة». وريئما كان يقسّم الكلام إذا 
سأل نفسه مطلقا عن الاستطاعة أهي: مع الفعل أم قبله .بأنه إذا 
رجع بها إلى المال والعدّة من الأجساء فقد تكون قبل الفعل 
ومع الفعل وبعد الفعل وإن رجع بها إلى قدرة البدن التى يكون 
بوجودها وجود الكسب فلا يصح أن تتقدّمه. : 





)١(‏ معتاء أنه لا يقال الله مستطيع لأنه ما ورد بالنص إنما الوارد في النصوص 
) 


؟) أخرجه ابن ماجه في سننه : كتاب المناسك: باب ما يوجب الحج. 
۳ و(4) المراد الجنس الذي يستعان به على كسر الكفار ليس الرمي فقط يدخل 
في ذلك الرمح والقوس وما حدث من الآلات الحديثة. الشارح. 


توح المعقيلة الحاو 


ابي بون جار بان الاستطاعة بعش المستطيع. وريم 


الا 
اا 
و u‏ 


/ قائمة به 
موجوده بالمستطيع ااا ومن المعتزلة ان 


٠‏ دهت من 
وكان “ينكر :فول منن د 


]1 المستطيع الحقيقة 
الإنسان هو المستطيع بل كان يقو 


)۲( | | 
ا | ا اللاستطاعة به وهو لحي وهو لذي قامن 


به الحياة». انتهى . 
ش 59 ابن فورك : «وكان يقول على إطلاق اللفظ إن الاستطاءء 
مع الفمل ا وتحقيق مذهيه في ذلك على قوله إن الفعل في الحقيز: 
لله عز وجل وإنه هو الفاعل على الحقيقة دون من سوا أن 
الاستطاعة هي مع الكسب لا قبله ولا بعده» . 

«وكان يقول: إن الاستطاعة الواحدة لا يصح أن يكتسب بها 
اع Ae‏ ولا يضح تعلق استطاغة واحدة بشيئين لا معن 
ولا مختلفين ولا ضَدَيْن على البدل ولا على الجمع وإن لكر 
فدرة محدثة مقدورًا واحدًا لا تتعداه کا کاک اسا 
اللاهة كانت وة له سبيت ذلك إا لم من اثفاقا رر 
الخير بهاء وإذا كانت استطاعة لسر والمعصية كانت خرمانا 
وخللانا . وكان يأبى أن تكون” اا سیل اذ للمعصية التي هي 
دود الكفر خذلانًا. اني 3 يقال إن الله تعالى خذل 


ار هم الحلول. بار 
الجر دي تعد ذلك الفعل اللي بخص العيد إن كان إشارة باد 


ها 
شيا وان کار یاد وإن کان حركة كالرجل ونحوها. القلب واسطة لهذه 
حيرت فمل القلب بي الذي يدير الجسد. الشارح. 


" ح العقيدة الطحاوية 
مدل 


Vo 


المؤمئين » ويقول إن اللعن والخذلان للحاو . فاا زلومء 
وهل يكوك حرمانا للخير وله * : يي للمؤمنين 

ما -2 23 ابلق عليه اأزى بعزياج ن خا 
پو ده د وال مشاء والأعداء20©. 

فقو 0 ان ال 8 
وكان كول" + فدرة الطاعة فإذا توالت ولم تتخللها 
: 4# إنه لا ینکر أن يكون غيرٌ 
الأنبياء معصومين إلا انال مزل قاد ووه العلم ذلك يه حف 
من بواطنهم وعواقبهم علينا . 

وكا يقول : إن استطاعة الخير معونة فى فعل الخير وة 
في فعل الشرٌ إذا كانس الفلين ركان الغالب في إطلاق اللفظ 
وفى الدعاء .مستعملافئ ال 2 . 


کر كان عصمة . وكان يقول: 


وكان ينكر قول من ذهب من النجارية إلى أن استطاعة الكفر 
کا و إل أن استطاعة الكفر مَنْع من الإيمان أو عجز عنه أو 
شيك غييه او ضيرفة حه واكان يول 2 إن التارك للشيئء الْمُؤثْر 
لتركه المختار له على ضذه المشتغل عنه لا يصح أن يوصف 
بشىء من ذلك» وإن وصف بأنه غير مستطيع له فلوجود 
استطاعة ضده لا لوجود شن “ار - للك . 

وکا ابی أيضا قول من ذفت. من أاضحابنا ومن التجازية 
إلى أن الاستطاعة مُوجبة للفعل» ويقول إنها يستحيل تقدمها 
لمقدورها والمستطاع بهاء ولا يصح أن يقال إنها موجبة له إذ 





)١(‏ الألفاظ الثلاثة بمعنى واحد نك عرد اللظ :لان بض الكفار + يوصفود 
3 3 5 
بالعداوة خساء ون كان كل كافر من حيث المعنى: عدوا 5 حي : 
)۲( معناه يطلق الإعانة ! 2 إل که من الخير والتمكين من لشر.. ل 
عند الدعاء تتخصيص الفظ الإعانة بالخير. الشارح: 





شرح العقيدة ازو 


5 
E‏ ا ا ال الى 

ليس کل هم Î‏ ل 
اسع ا 3 يسح 


ان بعال فد وني الاش ا يصع إن 
3-5 0 ولا يصح أن يقال إنها موجبة لها. و6 
تي ذلك عمّا قلنا بما ذكرنا ويمنع هذه العبارة للاعتلال 
الذي ذكرنا ولخرها» انتهى تقل ابن فورك. 

قال المؤلف: وَأَفْعَال الاد حل الله وَكسْبٌ مِنّ العِبَادٍ. 

الشرح أن أفعال العباد كلها مخلوقة لله وهي بالنسبة للعبار 
فبُعلم مما ذُكر إبطالُ قول المعتزلة والجبرية فأما المعترز 
فقالت هي مخلوقة لفاعلها ومنعوا قدرة الله عنها حتى جعلر 
كل فاعل مختار خالقا لأفعاله» وأما الجبرية فزعموا أن لا 
امياد على الحقيقة» وإنما يضاف إليهم مجارًا كما يقال جرى 
الماء واسود الشعر وطال الغلام. 


GO |‏ ح ۰ 
E‏ فالعيد له جتان ليس کو مني ا بالمعنى الذى تقول 
7 وليس هو مختارًا بالمعنى الذى تقوله المعتزلة» ودل 

قا كشب ل ذا 0 : ا ا 
ار ا ل السك فول بعال چ 
نملو € 4 رة الصافاثت] 7 7 سلس واس رعا 
صر ا ووه و ق حل أن 
e‏ و االو OR OT‏ 
معمو ر 

0 سيار 


فيك چ 
ال كر الا نمه جو 
“نامي الأعراضى لار الور سعه. ل ول اليجؤاهر: سنق وتجرها 


لکن تعرض له أعراض جديدة. الشارح. 





العقىدة الطحاوية 


شرح 

VY |‏ 
tm.‏ مالفاو يتخذون منه الأصنا 
وأما کو مبنا شرتي, وعاد )۱( ١‏ 


x 1‏ كم “ابر رسيم 
المعتزلة بحملهم الآية على الأدوات إل ١‏ 59 
اتخدو 2 ذواقهناه یی ۲ 000 
- 1 كسمن اجمواق: الكفرة الايد 
وباتفاق منا ومنهم. وأما اا ا و 
ا يي فاضي يدايا پیب حلا 
4 إن - عرد ى 
1-0 5 015 ری اقرع زلا مب یدای ادج با 
ITE Cela ESR lash‏ 5 
٤‏ وله يوتا عآاليبة رك 
يعبدونها قبل إيقاع عملهم عليها فصاروا عابدين عملهم» 
وبذلك احتج الله عليهم بقوله قال آم ما تین @ ور 
رہد A i‏ . 57 
کک وما كَمَلُونَ ©4 [سورة الصافات] وقد تناول النص 
عملهم وكان عملهم مخلوقا لله فكان حجة على المعتزلة. 
متركبة وهي الأجسام أو غير متركبة وهي الجواهرء وأما 
الأغراض فمتها الحركاث: والشكشات والأقواق الا فسان 
والإرادات والا عمجا دات فالجسم الواحد من الفا علس 
المختارين يتصف بهذه الأخرامة الكفيرةة فصار على قول 
المعتزلة أكثر العالم مخلوقا لغير الله تعالى وهو قول الثنوية بل 


)١(‏ الإنسان إذا عمل عملا باختياره فهذا العمل الذي عوِله الله خلقه والعبد اكتسبه 
فإذا إنسان قام فصلى أو برى قلمًا فالله هو خالق هذه الصلاة» صلاة العبد هو 
أوجدها من العدم إلى الوجود ليس العبد أوجدها مي العام اف الوجود» كذلك 
ا د کا ت ۵ ی 
له الكسب لا يقال حى هذا الله ولا يقال لى هذ ار نكن ا قبل 
ا ایر رالقل الذي لد شايز كا ا العيد لم بضلع وا ي 

الشارح. 


أحجار وخشب لا تسمى أصنامًا 





شرح العقيدة | 
5 لطحا ور 


يرن الت أئيتوا. “لمكم امین ا 
' حالا منهم حتى قالوا إن كل فاي 
tise‏ بيه كالمَلّك والبشرء أو صغرت جن کا 
ب O‏ و كوو ر 
والبعوض» او قالۇ في اقول الله خفلا يق اوور 
لأفعاله في قولهم معناه أنه خالق كل شىء هو فعله لا ى 


1 رال اعد إل 
کی شی مان لیما کل قاج متاو من لن 
هو 


ير أن بق نوا يناي غالا لکل خی هوا عدب و المع 
سيل اه القن محوس هذه الأمة» - رواه البيهقي فى 
اا زي 69ج انا نفج تهليق :الان 
كما اقبت المجوسن_ قسسًا من أفعالا الجالم للتوز روء 
للظلمة. والعجب من وقاحة المعتزلة أنهم e‏ أنفسهم آهل 
عدل وتوحيد وقد كفروا بعموم قوله تعالى لش ) ت خی كي َوه 
© وبعموم قوله آل تَْلَم أن اله عل كل ئ مير @) 
[سورة البقرة]. 

5 الجبرية فقد ذكر سيف الحق أبو المعين النسفي أنها 
طائفة لم يبق لهم مناظبٌ يسا يحاج عن نحلتهم ولا تدعو الحاجة 
إلى الا سادا لمناظرتهم. وقد دلت نصوص الأجزية في 
0 ونصوص الوعيد على بطلان قولهم كقوله تعالى ج 


5 22 


۵ E 
e نوا يعملون 5 40 اسورة السحية] ا وقوله تعالين‎ 


4 


11 30 ا 
هلیسو بظلد لير ید 4€ [سورة الحج] وقوله #فمن 





؛ :فا رجه ابو داود في سننه: جات السيثة : باب في 


العقيدة الطحاوية 





مرخ 
مل وفكال ديق حي يرك وهم در 
روجع : 1 دمن ا چ »> 
4)9 [(سورة الزلزلة], ال درق شرا 
ومما يبطل قولهم أننا تتجقق اف ] 
على | 8 صنيو طريق لجار فا افينع كد ن : 
زك يده يجك :لته CE‏ 1 ر فإن من يقصد 
ا ا حمق ایال و ا , : 
|( الافعال بخلاذ ي ان ترك ۰ رګنا 
اضطرارًا حتى لو أراد ترك الء El‏ ابو وات 
3 ا e‏ ا فريك لم يقر قك را 
0 50 والجبريةء فالمعتزلة قالوا الله أعطى العبد 
نة ف 
رة علي : فلم يبق لله سلطان بل هو عاجز عن خلق 
مقدور العبدء واما الجيرية قد ليوا الحبد الاختيار إدما إسناد 
الأفعال إليه جار عم كما يست إلى الماء فيقال ميال الما 
وإلى الشعر فيقال طال الشعرء وكلا الفريقين على ضلال. وقد 
ولت تصوض الكثان والسنة والإجماع على ثبوت الأجزية 
للعباد بفعلهم وكسبهم» فالقرءان طافح بعكس ما يقتضيه مذهب 
علماء الأمة على أن الجزاء للعباد ثابت بفعلهم وكسبهم عن 
ختيار أي أنهم يجارّوْن على ما فعلوا باختيارهم واكتسبوه قال 
نعالى لها ما كسبت وَعَلَا ما أكْتسَبَتَ (©» [سورة البقرة]ء 
ا : + اليك قلخا YF‏ 
الخلق أي ا العدم الى الوجود من العم 1 فعل 
ا ٠‏ 1 > 
E‏ - ا ذا المى : : 
فلنا قد قام الدليل على | ينديخالة التخلق بهذا المعنى من 


فعال العباذ اختيارًا يبعثهم 


شرح العقيدة | ظ 
طحاو 


A 
كون العبد فاعلاء فثبت أ‎ 
ل له‎ 
ضلا ویر‎ 


5 يوافقوننا ۳ 
من الحركات نوعال r‏ 4 م 75 
کون صفة له ولا بو O E‏ 
ف 0 رنه وار | 
یکر 5 : کا كانت ١‏ مإرادن 
جود فدر نه واخحتيا 5 لر س 
ا ر فيو صف بوه 0 
خجتيا ا 
يشملهما فإذًا 
كل کب 
8 


دليان کل قل کا 


العقيدة الطحاوية 


ببسل 





E د‎ 6 

رر حول فلو 5 
وان افعال العاد e ٠‏ كل بو 

2 بن الشىء فيكون حالما لها 
قال تعالى #قلٍ الله لق ر .. کے 
0 ا ب تو € [سورة ا 
لا يقال إن اعمال العباد الا يه 
۰ 7 2 ماريه ف اج ٠‏ 2 

حل ذات الله لان امتناع دخو ل : " تدخل في ذلك كما لا 
E‏ دات الله وصفاته فى ذلك اقتضاه 
ر ري 1ن 
e‏ 2 محرج التمدح فلو خص البارئ 
علا إنما يخص تحص قا لل 
جل د 233 : دفي خصوص أفعال الشلق 
زوال التمدح ١‏ نه حينئل يصير تقدير الآية الل خالق كل شىء هو 
وله أو خالق كل شىء ليس بفعل لغيره وفي هذا يساويه عند 
كل ما دب ودرج » ,یاس تخصرص ما في ن نخصيصه زوال التمدح 
على تخصيص ما في تخصيصه تحقيق التملام قياس باطل لاز 
خرح في سوح الفرق. وحاصل الجواب أن دليل العقل لا يصلح 
مخصصًا لان التخصيص لإخراج ما يمكن دخوله تحت اللفظ 
وخلاف المعقول لا يمكن أن يتناوله اللفظ› هذا التقرير من جهة 
وأما الدليل العقلي فمن وجوه أحدها أن فعل العبد محدث 
فلا يترجح الوجود على العدم إلا بمخصص هو واجب الوجود 
رهو إيجاد الله تعالى» والخضم يساعدنا في إلزام هذا التعليل 
على الدهرية"“ في إنكارهم نسبة وجود الأعيان إلى الله تغالى» 


الذليل وذلك أن هذه ال 





)۱( الدهرية بفتح الدال جمع دهري» وهو الملحد الذي لا يۇمن بالأخرة ا 
ببقاء الدهرء ويقول بقدم العالّم وإنكار الخالق (التبصير في الدين ص/59١2.‏ 
تاج العروس ۳/ .)51١‏ 


شرح العقيدة الط 


ريه 

6 د الأفعال إلى الله تعالى إذ الى . 
و 50 وس 2 وو 

EE إنكاره ا و الحدوث‎ PENC 

فيلزمه في إلى الله تعالى. هو مشترل 


ں نسسية الأعيان 
e‏ ولاك فی اك الى - 
فيلزم د پټ SE‏ الإمكان ل عا عداه | 
والثاني ا ا ف المقدورية. والإمكان وؤصفل 
|( فيك أ اا ا 6 -- Eh ٠‏ 
7 اكات فيكون. الكل مشتركا في صحة ملو 
54 بين ٤‏ 2 + 
ا نلو اختصت بالبعض دون البعض - 
لله تعالى» فلو | © بالقدرة ال 
تخصيص مخصص وفيه قول بحدوث القدرة القديمة, وني 
أيضا الجمع بين ام 1 : 
ا »® ق وما يؤدى إلى الميخال محال فإذا 
E‏ 21 ا 
قال الزركشي في كتابه تشنيف المسامع مرو اا 
فى مسئلة انفراد الله تعالى بالخلق وإثبات الكسب للعبد: 
«((ص) هو خالق كسب العردذ قدر له قدرة هي استطاعته : 
للكسب لا للؤبيا 1 اله تجالى بالق غير مكتسي وال 
(ش) الفِرق في هذه المسئلة دة إجذاها. اليجيريّة قال ا لا قد 
لبد صل وهو باطل لما نحسه من أنفسنا من الاقتدار» ثم باز 
اي اليف على ما لا د وا 
المعتزلة قالوا إن العبد مستقل 


٠ 


والثانية القدرية وهم جمهرر 
ا بإيجاد فعله بقدرته وإرادته ودواعه 
و الاھ ا ر 
ا م يحسن التكزي والثواب والعقاب» لكنهم قالوا إذ 
الك القلدزة والداعية .ممخلوقتان ر ' 


ا وفال كثير منهم إن عند وجو 
۷ ی ائ 


16 بي 


العقيدة الطحاوية 
وح العق 
ی الاشیاء یجب ل بوغيل هر اذ 
ص م ¢ 5 7 
راا واا م كاله غير نے و لعل إن 
ین اا ی وای کرو وک هدم 
العالثة :القاكلؤن بان الین ين 2 
ن رع : كبر سفن و ١‏ ا البيحة: 
الوا الله حال الع ر ت م جميع امن 
وش اید و و ےا كل خالق لا عانم کما قال 
5 لله لله ثم 
نعالى ki‏ ا 2 ©4 [سورة الرعد] وقالوا لا 
ای تسب الوا لا إلله إلا .الله ر یک وها 
رہ-3 > 5 1 
نَل 49 کر الصافات] وکا يانم الل »لل مف 
بإجماع ن “العا بعلن أب أكباهم ورم ي الم إا هد 
حركاته واكسابه وقد حكم بانه 'خلقنا. وخخلق ما تعمله » .وفق 
EF‏ 8 ا 01 , 98 3- 
الحديث . (إن الله صانع كل صانع وصنعده) ا وعمله ولان 
المحدث لابيضصخ 0 بطرت كه إن ازى ود ينص ان 
تحر لك فالله تعالى خلق القادر وخلق قدرته»› EE‏ القادر 
كتأثير الشمس بالحرارة فالشمس خلق الله وتأثيرُها في الأشياء 
خلق: الله: أيضًا. .لأن لمو إذا :کان لشابيكون الا لقا ىذا 
كان الفاعل حَلقا يكون الفعل حَلقًا. 
إن فلا ]ذا “كان الغا لون القعلا نكا ناق عله 
شىءٍ خلقه: 'قنقول: كما يعاقب خلقا خلقّه فليس عقونته على 









)١(‏ رواه الحاكم فى المستدرك (۳۱/۱ - ۳۲) بلفظ: (إن الله خالق كل صانع 
وصنعته) وصححه ووافقه الذهبي› ورواه البيهقي في ا ا 
)١1‏ بلفظ: (إن الله عز وجل صنع كل صانع وصنعته) › وال ري في خلق 
أفعال العباد (ص/ 55) بلفظ: «إن الله يصنع كل صانع 0 وروی نم 

کا : : . ه له) : 
حديثا عن رسول الله عة : بيدا N kele‏ ( صحيح مسلم 
كتاب الذكر والدعاء: باب العزم بالدعاء ولا يقل إن س 





وح كاه : ها ونا 
E:‏ لوی تخ ا ایل او 
البخاري كتاب ا“ 


ا 
٠‏ 


. فيه 
التابعوك»؛ ف 


ر 4 
ا القدرية القول بخلافه»» والأوّلون 


الغناه إن ان ر والإرادة القديمتين › فالاغرون ا 

ge‏ ظ و القدرة والإرادة الحادثتين, وتوسّط اهل ا 
القدرية نظرو الج والقتر واا مزج E‏ من اعتبار 
e‏ فالفعل من الله خلقًا ومنكٌ كسب هو اننيا, 
مويه مد عن ذلك پال لقو تعالى 7 


O‏ ال 7 رى 4 [سورة الأنفال] فاب 
رمت 
ار او فل ب بالف ا القدرة القديمة سمي 
اك والغادة خالقًا وإدا نسب f1‏ القدرة اليقراء TO‏ 
گیا 00 كاسبًاء ۶ بد من القول بالكسب تصحب 
00 والتكليفء وای أن ا e:‏ تنسب للخلق شا 
لإقامة الحجة عليهم ولا فاعل في الحقيقة إلا الله تعالى 
فمراعاة الظاهر لحر دع ومراعاة الباطن حقيقةً وفي هلا 
المذهمب جمع بينهما. + الى السب عباراتث إحداها الفعل 
القائم بمحل القدرة عليه احترارًا من الخلق وهو الفعل 
الخارج م محل القدرة عليه. 7 آنه الفعل المقدرر 
ا E‏ 
بالقدرة الحادثة وا الفعل المقدورٌ بالقدرة القديمة. 
3 6 الاجر عليه عليه به ع م 
دور 4 باو e‏ اناد 
ره ر 97 محل لقي الحاذ 





شس ۳۸۵0 


وهذا | - ويل ما تعلقت به القدرة الحادثة. وقال 


ي۰ 0 بقل 
لاحر 3 ره حادثة. وتجنب المحققون لفظ 


لإيهامه وإ كان | 
لوقي لشيخ 58 اليح 
5 القلدرة اله لم بالوقوع وث بل 


أراد لد 5 الأستاذ لبو منصور: الشات 

: | 

الأولى af‏ و الكسب منطو على الحادث لأجل 

4 دنه لمتعلقة جهن و ا ونازع بعضهم 
العبارة الثانية وقال: 


لما يستقيم على مذهب المعتزلة 
ارلا شرا 53 الباء بمعنى نا ! 
مع فيكون المعنى الواقعٌ مع 
اندرا العا ود الام فخر الدين الرازي في تفسيره 
په غافر: الكسب عكوة ا ان ی ر ا اا 
۴4 وهذا إنما قالوة أفي سير القلارة لا ابيط وات 
بو العباس بن تيمية الكست وقال لا حقيقة له وأكث الناش لا 
ا بين الفعل الذي نفاه عن العبد والكسب الذي أثبته 
حقيقة هذا القول هو قول الجبريّة إن العبد لا قدرةً له ولا 
عل ولا كسب وقالوا عجائبٌ الكلام ثلاثة طَمْرةٌ النَضَام 
وأحوال مين هاشم وبين الأشعري وأنشدوا : [الكامل] 
ا قال نولا تخ ا 
FETE‏ دضو الم الأفهام 
السب عند الا رى والحال عن 
د النشه شم وطلفسرة النظاه 
انتهى - أي كلام ابن تيمية - ولك أن : NERI‏ 
فال إِنّ للعبد كسبًا الإمام أحمد فيما نقله القاضي ابو يعلى في 
كاه ,المعتمك الجبي ولع وأطال في الاستدلال عليه كقوله 
تعالى وجرا يما كانوأ سيون ©6 [سورة التوبة] وقوله ْم 


شرح العقيدة | 
ح اليد لر 


۳ : 511 ۴ 
۸٦‏ الوق وغه ذلك مما ضاق 
۾ Si‏ [سنودة © AE‏ 
کت ادیک خم ی و لازم :لات تعلق :الج ر 
0 ا 9 59 1 2 ا 
إليهم . وا 1 الى الوجود ل و يعلمها العبر 7 
تعلق ا ن لرل ضرورة وفارق بها حال الي 
i A : : ' KK:‏ 
قدرته ومقدوره في ون تأثير بحلاف الفعل . دالاشعری 
a a‏ رن 
: الس قات يوعدد ی چو دة ان 
يقول: ما يقوم بالعبد :من ا ١‏ جده ارز ۰ 
/ قت ایازم کس کت المرتعس» وىو يوجده الله تا 
دول فدر 5 ة فها 1 
1 |(“ 5 
PYRE‏ كد كاته الاختيارية فهذه التفرقة معلوم 


فيه و بو 
دعوو سن لا ENE‏ م RN‏ 
بالضرورة» ف 4 الثاني ٠‏ 3 3 لا 


وإن كان اسمٌ الفعل لَيشمَلهما لغة ٠‏ كنبا ان ارت بين رال 
والأله معلومة قطعًا ولا يعبر عنهما إلا بهاتين اللفظتين, على 
أن الأصحاب اختلفوا في أن الكسب هل يسَمّى فِعلًا للعبر 
على وجهين حكاهما الأستاذ أبو منصور قال: فأطلقه عبد ان 
ابن سعيد وطائفة قالوا إن أحدّنا فاعل على الحقيقة لكن على 
سيل الاكتساب والبارئ تعالى فاعل على سبيل الاختراع: 
وجوزوا وجود فعلٍ من فاعِلين باعتبارين. وأمّا الأشعريّ فاي 
ذلك وقال: إن أحدّنا لا يععل على الحقيقة» والفعل عنده هر 
الخلق والاختراع فعلى هذا فأحدنا مكتيب حقيقةً وفاعلٌ 
0 
اير - وميه 3 يقال لوافعل وهذا'يقال اله فعل». على ٠ا‏ 
9 7 ال اله هذاء فإذا اي ال غبار عن حال الد يقال فا 
کن فعل الله خلقٌ وفع|” العبد كسبٌء فإذا نسب الفعل إلى ال 


فيه خلق . الشارع. | ا شنب الفعل إن الپ زوال في عدر انا 





FAY 


اا 3 هذا 1 و 3 
34 زاء وعلى “سم بعضهم الأؤي 
اي محكوم: علئ" و ريدن ر ' : 
5 ُن : لشواب والعقاس»ء وإئما قال 
الأشعري بالكسب وباينٌ بن FF‏ ا : 
کد نام 8 و 6 وبين الفعل لاعتقاده أمرين 
أحدهما أن العبد 7 خالق لأفعا 3 
ال > حل ی ایوا ب ی الف لبان 
إلا على ما فعله العبدي واوا العش 4 
505 ال ١‏ ا > ير ښپ واقعان على الجوارح 
ايت : يتعلق بها التكايفه وت الكسبّ محافظة على هذا 
aa‏ عا ل 
: : 0 % [سورة البقرة] وساعده عليها 
المشاهدة قي السار ووي ال مر ال اة چپ جرا 
المرتعش والمريد وهو في الحقيقة جَمعٌ بين التوجيدٍ وهو أن لا 
خالق إلا الله والآأدب .في الشريعة وهو أن العبد مكتيب امور 
مله فله قدرة حادثة متعلقة بالمقدور على وجه الكسب لا على 
وجه الاختراعء ”0 وهو الذي عفان عنه الأكاير بالجمع سكن 
الحقيقة والشريعة. وظْنّ کک من الثاسن أثه مخترع "ا لهذه 
المقالة وليس كذلك بل قد قالها قبله على بن موسى الرضا بن 
: الضف رضي أله عن وقد سئل آیکافف الله العباد ما له 
يُطيقون قال: هو أَعدَّلٌ من ذلك» قالوا أفيستطيعون أن يفعلوا 
ما يريدول». قال: هم أَعجَرٌ من ذلك. ور ته 3 ی 





)١(‏ أي الإيجاد من العدم إلى الوجود وهذا على نا هو المشهور عند المتقدمين أن 
الاختراع لا يطلق على فعل العبد إنما الاختراع يُطلق على فعل الله الذي هو 
خلقٌ وا ا العدم إلى الوجخود .وقد قال بعض"التلغويين بان الاختراع 
والإبداع لا طلقا نلا عل لله لكن المتاجرين كثيرًا مإ,يخبرون بالاخترا 
والإبداع والخير في موافقة المتقدمين. الشارح. 

)۲( أي أبا الحسن الأشعري . 


شرح العقيدة الط 


زب 
ماثة يع 
ATE‏ 


i 
0 ا ن ا طليكا ا م‎ 
ظا الآيات ا کت ایگ @4 جا‎ 
د‎ © . 


: 1 


بعك 0 ا 38 اععقاذه أن از خالق 
قال الزر مكتسبة لهم وأن حجّة الله قائمةٌ عليه و 
اج العباد وان E A‏ 
لاطا الوصو في ذلك 
فلسنا مكلفين بها مع صعوبة مرا 
ع المعتزلة قوله تعالى م شقا الاير 
دة عمق 59000 الأميتسع 29 ین ا 
ا )4 [سورة عبس] و ر 
التق ]لك نة جا إشناد القغل إلى النتّن». قال صاحي 
الإنصاق9؟ : : ما رأيت كاليومَ عبدًا ينازعٌ ربه قوله م تا ©» 
تة فاه ناا ويضيفها 9 الحراث حقيقة أخرى . 
o PEM‏ 
عل قطتها و كن لی ما كانت عليه قاف ندز اة 
قال الاستاد أبن آل سم القشيري : وإنما آلزمه ذلك لان القد: 


[1) تشنيف المسامع (5/ 404 (AY‏ 
ا ا ا ء۶ تفسيره هذا و حتى لي 
حنج بكلامه في اللغة. الشار 
7ا 4/09( 
7 الإنصاة 
ف لابن المنير (914/4/, طبع بهامش | 


لكشاف. 





۴۸۹ 


التى يحصل بها الإيجاد لا رر إ۔ ہے . 
جا ا 5 01 تكونا شالحة الصديض .فلو 


ين جهنه م ع عو عي 
. لكان فادرا و ( |“ 
فليعلم بعد ما قدمنا أن أهل 
أن أعمال العباد خلق الله و 
فقل هذه العبارة 


الحق اتفق سلّمُهم وخلّفهم على 
فعل العباد :كما. رؤئ عن سيدنا على 
( ال أبي حليقة: ايضا ٠‏ وض ايو اند 
الأشعزي: دادو وألها بكس : ار اعسات من الخد 
وقال الاشعري رضي الله غنه :لا فاع عل التحفيقة إلا الهج 
وهذا. ما يفهسه 'صباختب هنم رمق ول الله تعالى :هل ين کې 
ر لہ 49 لسورة فاطر] وقوله ولق ڪل تیر 3© 
[سورة الفرقان] وقوله كط فی الذكر المتاتور: (وَهَرَّمَ الأخرّات 


و ۲ 
ودف 5 


ويُعلم من هذا أن الله خالق الأسباب والمسبَّباتِء فالارتباط 
بين الأسباب والمسبّبات ازتباط عادي وتلازم عادي قيصح 
تآ طن الي لإذا شا الله تعالى فی الازل وفوخ 
المسبّب وقع وإلا فلاء فالنار من الأسباب العادية للحرق فقد 
يتخلف الحرق عند مماستها مع حصول مماستها خرقا للعادة 
معجزة لنبى كإبراهيم عليه السلام أو كرامة لولي كالذي حصل 
لأبي مسلم الخُولاني ولمن لا يُحصى بعدّه من الصالحين. 
ويدل لكون التلازم عاديا عدم تأثير النار في بعض الحيوانات 
كالسميلل ‏ كال رماع أبو منصور البغدادي في كتابه تفسير 





2 يا القار ) / (A۹‏ . 
)١(‏ الفقه ا مہ شر حه لماه ل لقا ي (ص 
Era “A‏ نه الا ا 


ENT 
ن الطحاور‎ ۳۹۰ 
«إن زا التحيوات ينام في الثاو).‎ : 
وقد ذَكَرَ ابن لكان ؤي از چيه وب بن ر‎ 
3 مو ا درأى‎ EE الود أنه وقف بالقاهرة على‎ 
اله ا على لحني وهما: : [الخفيف؟‎ 


ي لظى د : 38 لفت 


4 يل و اق‎ RR 
ليس داوة.فيه كالعنكبون‎ 


قال: فعمل 
E‏ ظ 
: ظ في جوابهما هذه الا بيات : 


TO 
اء لجبرونٍ‎ 
ء وا‎ E HET TPN 


ر وکان | 
وبقاءً الشمند في لهب الى ê ٠‏ 


ظ ١‏ 1 
وكذاك ا 5 . وو حُِ 7 Hi E‏ | | ل 
م ر اا ر 7 3 


! دا الجم 
3 1 أ اه و 6 بمقوت) أاه. 


م 79 بفتح || : 
| : ظ نصه 8 SER‏ 


: والصفات‎ ia 


10( وفيات الأعيان 4/۷( 


؟ة الحيوان /١(‏ #/م. 
A9 2‏ 





شرج العقيدة الطحاوية 


كن 


السندل بغير ميمء. ابن خلكان ال 


: 8 بغير لام» و طائر يا 
اليش وهو ثبت بارس ا اياي 


كإن قوكا لھم وا لكل وهو أخضر بتلك البلاد فإذا 
کک ولم سرهم فإذا بعد عن الصين ولو مائة ذراع 
وأكله +اكل امات بن اميه دمن عجيب أمر السمندل استلذاذه 
بالنار ومكثه فيها وإذا الخ جلليع لا ريخبيل إلا باليان.: وكدرة] ما 
يوجد بالهند بايا دوت التعلب ی الد خن ال 
ذات فير طوول ينسع فر پرا ناوي ]13 اکت ا ت ر 
الباى قسج ولا مرف وزو ررق ان الريمتدك طاق اده 
الهند يبيض ويفرخ في النار وهو بالخاصية لا تؤثر فيه النارء 
ويعمل من ريشه مناديل تحمل إلى بلاد الشام فإذا اتسخ بعضها 
ظرح في النار فتأكل النار وسخه الذي عليه ولا يحترق المنديل . 
قال ابن خلكان : ولقد رأيت منه قطعة ثخينة متسوجة على هيئة 
حزام الدابة في طوله وعرضه فجعلوها في النار فما عملت فيها 
شيئًا فغمسوا أحد جوانبها في الزيت ثم تركوها على فتيلة السراج 
فاشتعل وبقي زماتا طويلًا مشتعلًا ثم أطفؤوه فإذا هو على حاله 
ما تخيرا هته شي ءمة«قا ل وواه لظ شا الف اة عند« حف 
بن يوسك:البغداوئ آنه "قال > قت للك الظاه رابخ المنتك 
الناصيد صلاح الدين صاحب حلب قطعة سمندل عرض ذراع في 
طول ذراعين فصاروا يغمسونها في الزيت ويوقدونها حتى يفنى 
الزیت وترجع بيضاء كما كانت» ak‏ ی 
صابر المنجنيقي مع زيادة أخرى وأبيات تا اک ولب الین 
المهملة فى العنكبوت» وقال القزويني: السمندل نوع من الفار 





() الخلنج شجر فارسي معكب.تتخل من خشبه الأواني (لسان العرب: 7/7 51؟). 


شرح العقيدة الطحا ور 

5 

TEN ۹۲‏ 0 طائر كما حكاه البكري في 
حل النار وذكر ما تقدم» د انه 

( 4 

SNE e‏ ال افد زه أيضًا 
ب 50 || كلة بنحو هذه العبارة أن 
ويعبر بعض اننأ ران ا 


0 بر0 ا 
عند وقو ر 

EN‏ الت واسطة. دای ين 
يدا زقدا يسن بعضص EY‏ 
الحافظ تقى الدين أ لسبكى في عبارة في تر لی كور 
للزمخشري» وعلى هذا قول كثير من المداح للنبي ييي على 
خلاف ما يتوهمه نفاة التوسل › ولا يعني هؤلاء ال 
يستعملون هذه العبارة إلا معنى أن الرسول إا سبب للرشاء 
جل ال تغالی سیا لوشادةتن شتاء من عبادة وؤفعة وع ]د 
من شاء الله تعالى له ذلك . 


قال رحمه الله : : َم كلهم لله تَعَالى إلا ما بُطِيقُونَ ولا یغرو 

إلا ما كلهم 

الشرح الجملة الأولى معناها ظاهرء | وآماالجملة الانية فمعناها 
اعون أي يمن یاد أذ ملزيوح.إلا ما نپ لی" فيطيقون 
أي الجملة:الأولى. يضم لپا وكسر الطاء» . وأما الثانية فيتعين 
فراءتها بضم الياء وفتح الطاء وتشديد الياء التي بعذلهاء ولا 
ع الجملة الثانرة إلاد على .هذا الوجه لظهور:فيناذ: 
ر کی کت رل أن العباد لا يستطيعون أذ 
ie‏ ' والواقع أن الغباد قادرون على 
ا 4 لله به وفلك حال أكثر البشر. وهذا 
اوم عرج عليه ولله الحمد. 





شرح العقيدة الطحاوية 


۳۹۳ 


الرت ي e‏ 
جبلة لاخ ولا خزكة لأ ولا ب 
بمعغونة ة الله ولا قو لأَحَدٍ عَلَى 
َؤْفِيق الله . 


الشرح وهذا هو حقيقة العبودية أن يكو العبد ميا اه 
في العصمة عن المعاصي والتوفيق للطاعات فالعبد محتاج إلى 
4 ني الأمريج تي جت جن انچر والقدرة على 
الطاعا والتمكن منها فلذلك سمى رسول الله في. الخبر 
الصحيح هذه القمق PS‏ ا سوم 
الاللبعرى ) «ألا أدلك علق كلمة هي كنز من كنوز الجنة». فقال 
لی یا و فقال: «لا حول ولا فوة | 2 اننا 
وأجمعت الأمة على كونها من أصول العقائد وهي كقوله تعالى 


وما AS‏ ل أن غا 2 ا الْعلِمِيَ ليت 4 اإستوزية الکو ی 
البعى أن العياد .لا تكون لهم مشيثة إلا أن “شاع الله اكد شاعو 
قمإزشاء الله فى ازل أ غاد الاد تسمال 0 
EK‏ وكقوله ولو آنا رلا ا لكك ك اټ 
ودرا عم هل فیک ما انوا لمؤّمنوا Th‏ مسا سه 9© 4 


)١(‏ الله تعالى هو الذي يعين الإنسان على عمل الخير وهو الذي يعينه على عمل 
المعاصي . لو لم يعنه ما استطاع أن يفعل الكفر ولا المعاصي. لكن لا يجوز 
أن يقال اللهم أعنا على المعصية مع أنه هو الذي يعين على المعصية إنما يقال 
اللهم أعنا على ما تحب وترضى. الشارح . 

8 اسه البخاري في ه فيجه: كتاب الدعوات: باب الدعاء إذا علا عقبه. 
وباب قول لا حول ولا قوة إلا بالله وفي كتاب المغازي : : باب غزوة خيبر» 
ومسلم في صحيحه: كتاب الذكر والدعاء والتوبة والاستغفار: باب استحباب 
خض الموت بالذكنة او ادا في نة 2۳191197 


ولا قو ة إلا بالله َمُول: لا 
حول اجب عن نع زل إلا 
إقامة طاعَة الله رابات عَلَنهَا إلا 


شرح العقيدة 
شرح ااا الطحاور 


4٤ 
ا لك الكفار لو نزلنا إليهم الملاری,‎ 


E 5 

وسوؤة الإنسام" 1 ٠‏ قبورهم فكلموهم و سرد عابي 
كلوه وچ الوا 0 Sahat: i‏ 

ا بولند ]ان هلين خا کا ا ۰ 
ل م 

وكقوله ولو شاء لوس 


ر م ۴ 6 2 
E‏ امتكل الدب من بعدذهم من بعر 
<و E 5 a‏ ود 
9 0 ا و ج ۰ م 0 و 
ل 9 ل ج 


EAI 6 Vee 
اكد % [سورة لبقرة‎ E < ZÎ 


و 
bs‏ 0 و ن 6 ١‏ 4 
بحري بمسيئة الله تعالى وعلره 


5 3 سس 2 


26 
6 


قال رحمه الله : وکا شىء 
وَقَضَائْه وقدره. 
الشرح أن أفعال العباد وكل ما يدخل في الوجود من أعيان 
الأشياء وأعراضها كحركة العبد وسكونه وإدراكه وخواطره 
ونياته من خير وشرٌ وإيمان وطاعة وكفر ومعصية» كل ذلك 
يحصل بمشيئة الله الأزلية وعلم الله الازل وقدر الله الأزلى 
وقضاء الله الأزلي. فمشيئة الله وعلمه وقضاؤه وقدره سابق أي 
لا ابتداء لوجوده كما أن ذات الله المقدس لا ابتداء لوجوده. 
أما المشيئة فمعناها التخصيص أي تخصيص الله تعالى 
السمكتات العقلية أي الأشياء التى يور علا عفاد ان 
في اتعدم ولا توعد زیر أن در جد کوان کات در 
بحال دون حال ومثل هذا العالم كله. 
ظ "© كل الحق ما دحل هي الوجيره آي ما ان دوجن :ا 
ا الله الازلية أي بمخشيص الله مال لیام بالوجرد في 
pe‏ ر في الوجود مع اتصافه بالصفة التى هو غليها إن 
7 0 انه يدخل في الوجود كل الحادثات بعلم ال 
59 “حل في الوجود بتقدير الله الأزلى أي تدبيره؛ ولیس 








سی التدبير التشكير نے ٠‏ 
يجوز على الله الت لتفكير» إن الذى كر من صفات الخلق فلا 
فمعناه التكوين فبتكوين الله تا ي 3 لتدبير. وأما القضاء 
أفراد العالم أي فل حلفي الوجود کل ماهو من 
ىقو له ”ا 7 
چو ج 3 شىء يجري بمشيئة الله 
ایل إطلات” اوم ی ی ی ر 
Eloi al‏ م وهو ه: «وفضائه» اعلم 
ن القضاء يذكر ویراد ب الک چان a‏ 
ذا أ قضئ القاضتن عل 7 قلذان 
: ي حكم عليه به“ويذكز وي او إن - 8 ر 
559 0 ووه بے اللي ر : مر قال تعالى #ووقضئ 
ريك لا دو 1ل ]ياه 0د ]2 : A dk‏ اخ 
Ho‏ تر ابلك لاقم واألوم + وپور 
د به 2 و ا a‏ 3 
جر 8 hi‏ ا si‏ وا نقضى الأمر أي فرغت 
بحاي 4 مر ممروغا ويذكر ويراد به الفعل وهو المراد فى 
المتكلة. وفيل فضاء الشىء إحكامه وإتقانه وإمضاؤه. وقد 8 
ويراد به الإعلام والإخبار قال ادا ينآ إل 
ESE A‏ 1 کر 3 عِِ : 7 ١‏ 
إِسَرهِيلٌ في الكتب ©4 اي أعلمناهم» وقيل القضاء انقضاء 
الشىء وتمامه. 
ثم احتج الجبائي بقوله تعالى ولا بى لِعِبَاده الك ©4 
فقال لو كان الكفر بقضاء الله تعالى لوجب علينا أن نرضى به 
لآن الرضو رھ بقضاء الله تعالى واجب» IE‏ الج دمعي اة 
على أن الرضا بالكفر كفر وجب أن يقال إنه ليس بقضاء الله 
تعالى ولا برضاه أيضًا. والجواب عنه بوجوه منها أن التقدير 
ولا برضي تلم ميخ الكفر» وإطلاق لفظ العباد على المؤمنين 
في القرءان كثير قال الله تعالى إو للم الت بنش عل 
ف 1 80 ES E r ANE E‏ 
الاضِ ها 69 وقال إن عبَادى یس لَك ع شن 43 


تعالى» أي يوجد من 


كب الجر 
ف ا الطحاو 


إن 5377 ١‏ 
ابله تعالی ولا نقول إنه برضا | 


ات رادا : 2 
لأن الرضا عبارة عننا س أى يمدحهم وی 
6 اریت )4# ي » تي 7 


اها اتشان السىء :وقبؤلهة والادات ما نوجي 
4 أخد الجائزين. وتوجيجه. في لب و و 
r:‏ پارادته واختيارة ولا پرضی به وهه امارة. التفري 
ria‏ ل مَْ أن الرضا هو الورادة إلا ابد قوله تعالى 
ھا لوي الک 49 عام حص می ب لیات الي 
عر ا ا الكفر من الكافر لقوله تعالى وما ابو 
3 ن سا أنه رت العلييت ©4 ولأن الكفر ليس نفس القضاء 
بل متعلق القضاء ونحن نرضى بالقضاء لا بالمقضي . 

ولا كان كل شىء يجري بمشيئة الله تعالى والحرام شى, 
داخل تحت ذلك العموم فقال أهل السنة الحرام رزق وكل 
يشتوقي رزقه حلالا أو حرامّاء ولا يتصور أن لا يأكل إنسان 
رزقه أو يأكل غيره رزقه» وعند المعتزلة الحرام ليس برزق 
وجاز أن لا يأكل رزقه ويأكل رزق غيره أو يأكل غيره رزق 
وهو بناء على أن الرزق عندنا الغذاء فما قُدّر أن يكون غذاء 
الشخص لا يصير غذاء لغيره» وكما يتغذى الإنسان بالحلال 
يتغذى بالحرام» والله تعالى وعد العباد الرزق المطلق إلا أن 
تعالى جعل أسباب الأرزاق بأيدي العباد وأمرهم أن يطلبوها 
من وجوه جلها إلعي ‏ أطلق الشترع :مرا شيوتها .. فإذا أقدم العيد 
بحرصه وهواه وطلبه من غير وجهه أوضل: الله إليه من :ذلك 
اموجه بت تملى ايارم فتحقّق ما وعد الله تعالى من إيصال 


شرح العقيدة الطحاوية 


۳4¥ 


E‏ وکن ا اختیاره وی 
عبارة عن الملك كما قال الما ر لفته أمرء» .ولو كاك 
زر الملا ها وني ا رزقت الدواب لعدم 
امن e‏ ا ت له تعالى وهو قوله تعالی 
7 ات عله د فهر ا يدل ج ا 

ا ا إله يل 5 
من أكل داك ا بيع فشاک رز" 

ونکت المعتزلة بقوله تعالى #وممًا 7 IN.‏ ا 
RO‏ بر رزفتهم بیترت 69> 
7 م اليوزق ولا ندم اله الاق 
الخلال ولآنه تعالى : الانتفا ا E‏ : ني من 

2 : فر ل لماع بالحزامء ومن ميع"آخل الشىء 
مويه لح كيت ررفه. 'والجوات لأغل السنة أنه عالق 
خص اسم الرزق بالحلال على . التشريفنة اف فونه 
ا 2 ا الها 2 
الكفار من العباد» وهذا على تقدير أن يكون من ومما ع0 
رزقناهم ينفقون وهو الحلال دون الرزق الحرام. وأما المنع 
أمكن الانتفاع به أصلا» والكلام فيما يكون الانتفاع به 
حاصلاء ويلزم | لمعتزلة على زعمهم هذا أن الظلمة عاشوا 
سال یکر حر ا مانغا عق ع المشتحق عليه وت 
ظلم تعالى الله عن ذلك . 

a 4 ١ 3‏ الف عاض 1 علب فاه | ا 

قال رحمه اله : عَلَبَثْ مَشِيئُهُ المُشِياتِ كلها ر ب قضاؤه الجبل 


كلها . 


AS 3‏ 3 لية 
35 و 3 لان هو يرما 
الشرح مشعات الاد غلبتها شيا ا 





ررس 4 [سورة الأنبياءا. 

3 رن على ذلك قوله تعالئ َال لم يد €6 [سور: 
البرو ف يدل على ا ران سسا أله بضر فلا ڪاشف له 07 
8 ردك مر كلا رآ لَِضْلوء € [سورة يونس]» فبطل معتقر 
الا أن الله ۾ اء لكل كافر الإيماد وشاء الكافر من نف 
الكفرء ب عام اکان ولي يكو ما كيت لان فنفذت مشيئة 
الكافر ولم تنفل مشيئة الله ء وأي تعجيز یکول أبلغ من هذا؟! 

فال بعض السلف. وهو الحسين بن علي بن أبي طالب 
وغبيرية: إن القدرية لا وافق قولهم قول الملائكة ولا واف 
قولهم قول إبليس لأن الملائكة قالوا إلا عل آنآ إلا ما علا 
AEE 4O‏ معناه أنت تخلق فينا الإدراكات لسنا نحن 
نخلقهاء أما إبليس فقال يبآ انوت )€ [سورة الأعراف] 
نسب إغواءه إلى مشيئة الله وتخليقه» معناه أنت شئت أن أكون 
غاويًا وأنت خلقت في الغواية» فلم يكذبه في ذلك ولو كان 
كاذبًا في ذلك لدل سياق القرءان على تكذيبه . 

وإن قالت المعتزلة: إن كان الله شاء كقر الكافرين ومعاصي 
العصاة فمن أين لهم أن يتركوا الكفر والمعاصي فإنه لا بد أذ 
يحصل منهم» ثم كيف يعذبهم على ما لا يستطيعون منعه من 


العقيدة الطحاوية 





س 





الوقوع متهم يقال ل ا 
بان الكفار سيكفرون و ٠‏ رترت بأن اله عالم في الازى 
فيقال لهم : ٠‏ فهل في إمكان ال ا فيقولون: بلى . 
يحصل منه فان قالوا © يمنع تحقق ما علم الله أنه 
شود وار و تقد نسبوا, اجهل :إلى ' اللهه.وإن 
يكفرون وأن العصاة , له علم في الأزل أن الكافرين 
O OTE aS‏ 
ينفذ فيهم ما أوعدهم به به في الآ : انار 
ف چ ولا ايكواة ذللك: سا 
عندكم و > فكذلك عندنا إنما كير الکن 22010 
أنهم كفروا بعلم الله» وكذلك العصاة إذما e‏ ا 
كما علخ انها ذكون متهم امسق بیو ین راراق ر وتن 
لسم إلى الله تبارك وتعالى» فبطل قول المعترلةء “[البسنيط] 
ألقاه في اليم مكتوفا وقال له 
إمساك اك أن تر هت اها 
قال أهل السنة : إن الله تعالى مريد حدوث جميع الكاكئيبات 
ينا :أو عر ضا اخناجة أو ية فة ليافقيط: الاحعيان فيكو 
مريدًا لها ضرورة. فإن قيل: كيف يجوز أن يكون القبيح خلق 
ا كفافز وا ماق اقول و اشن ا لَه 40 قلنا : 
معناه أنه أحسن خلق الأشياء وأنه عالم بكيفية.خلقها على ما 
هي عليه من القبح والحسن فكانت على ما أراده ولم تكن على 
خلاف ذلك». ومن قصد فعل شىء فكان على ما قصد وأراد 
يقال : فاق أحسن فعل كذا. ولا يقال: لو كان القبيح بإرادته 
وكهيافه يقار ةلوج أن يكون العبد معذورّاء لآن العبد لا 
يعلم. ماءأ اراد الله تعالى في حقه قبل فعله لکن عرّف أمرّه ونهيه 
لعا عا عله بف ولا عذر له في الإرادة والقضاء 


هع 

ى عه وإزادنه ورضاه ومحبته رأمر, 
ازاف الا أن اا 0 ASH‏ 
و ود ]عا وفليزة فيفك ks‏ 


وى اياقب على جا نکی مس بل على ما 
.. وروي والقضاء وجميخ ضفاته ,هرضية له غير 
ی لآن المشيئه د a O‏ 
٠‏ الد بمشيعةءالله قك.يكون مرضيا زور 
أن الفعل الحاصل من "٠‏ 
م .ا عله. فإن قيل: العبد لا يمكنه الخر 
کون می چا ییا کا ا 0" 3 
58 5 ۰ ل 2 
عن إرادة الله تعالى عندكم فيصير محبور ahe‏ 
الإيمان بإرادة هي أحكم واا فاا تة ولد د ی 
عدوا زف لأنه أراد منه الفعل الاختياري فلا يصير بها 
مجيورًا. كما لا يصير بعلمه مجبورا وإن كان الخروج من معلومر 
ال لما أنه علم أنه يفخل هنا يفيل تاختيارة فكذارهذا. 
البح المعتولة إلى أن الله تعالى يريد من أفعال عباده ما هو 
خير وطاعة ولا يريد ما هو شر ومعصية» واختلفوا فيما بينهم 
فى المباحات أنها مرادة آم لاء قات البغدادية منهم: لا 
يوصف الله تعالى بالإزادة حقيقة بل يوصف بها مجارًا. فإذا 
قيل: أراد الله تعالى كذا فإن أضيف إلى فعله كان المراد أنه 
فعله :أو يفعلهء دوإن:أضيفت إلى قعل عبدة اكان المراد أنه أمر 
به» والمباحات ليست بفعل الله تعالى ولا هي مأمور بها فلا 
تكون مرادة لله تعالى. وقال غيرهم: كل ما كان منهيًًا لا يصلح 
ان يكون مراداء والمباح غير منهى فيكون داخلا تحت الإرادة. 
N‏ .. 1 
وم اھر نوها بعل آنا لار چت ېرم ارج وسوا امرب 


nT 
1 يواء وجد د لم چ ن‎ 
اء وجك أو.لم :يوجر هی عنه اراد أن لا يوجد‎ 
, الاأراأدة تلاز الآ‎ 
5005 ا یل‎ 
ما لخر عند التميرلة.وغزرين :تيور يها عن‎ 00 
٠ . -١ . ١. ما قاله بعضهمء إلا أن هذه العا.ء:‎ 
eti a أن کالما کار‎ 
بچ الوا کان میاق ل ودار هاه‎ 
معلوم له ولا يصح أن يكون مرادًا له. والصحيح أن يقال: إن‎ 
. 2 9 ٠ کر‎ 
الوراد تلازم دكن او ما تعلق بالفعل تعلق بالاإرادة» ثم‎ 
اختلفت عبارات اصحابنا في هذه المسئلة قال بعضهم: نقول‎ 
على الإجمال إن جميع الموجودات والأفعال مرادٌ. لله تعالى‎ 
ولا نقول على التفصيل إن القبائح والشر والمعاصي من الله‎ 
تعالى كما نقول على الإجمال إن الله تعالى خالق لجميع‎ 
الموجودات» ولا نقول على التفصيل إنه خالق الآقذار والجيف‎ 
بقوينة ليق انف حتى نقول إنه أراد الكفر من الكافر كسبًا له‎ 
شا قبيحًا منهيًا كما أراد الإيمان من المؤمن كسبا له خير‎ 
الله. وبه قال الأشعرئ :ا ؤتمفكت المعترلةبالطن اوس‎ 
ET 92 E خر ا‎ / ِِ 
© أما اأ فقوله تعالى وما حلقت الجن وا لاس ا ليعبذون‎ 
ع م ال / و فم قال‎ 
0 [سورة الذارياتا اخبر انه خلق الجن والونس للعيامة‎ 
:فد وكا فة اليعن‎ : : 
5 بانه خلق الكافر للكفر والعاصي للمعصية‎ 
ر كه ےر وا لَنبَادِ 469 نص على نمي‎ -- 
ا‎ E وكذا قوله تعالى ووم الله يريك‎ 
مال وکن اقول تعالى سيوك‎ 
١ إرادة الظلم للعباد من الله‎ 





شرح العقيدة | 
3 حار 





ازا € »4 ا 
E‏ 1 يد با أشرصكا 0-9 es‏ 
لذبن اروا A n.‏ شناء الله ما أشركنا ولو كان 
أكذبهم الله تعالى في ( ال 

أكذبهم | ا تعالى لما أكذبهم ' وأما المعقول کارا ر 
5 أله .٠‏ الكافر 0 i‏ 

91 00 . عنم فاص ال مجبورر ال>: 
الخرو عن إرادته ومشيحه ا ا لكفر 
9 ہا أن يُعذرا. على فعلهما وفيه إبطال 


اوةه ف عل ذلك 
۱ 1 ف ٠‏ 
a ۵ 9 1 | ۰ 8 ١ 1‏ | لجور وا | ر 


تعالى وتكليف ما ليس في الوّسع وأنه ا اا 
حدم لهل النفق بالتصن :والمجقوك أما<النض:فقوله تغائق 
رک تن سن بتك دی من بسا 46 وقوله تعالر 

ىنىز الہ تا ہکا 4 وقوله تعالى ل لَه کم ما و 
46 وقوله تعالى وین بك آله َر عل يك 69 وقول 
تعالى واو .4 اه لَجَمََهُم عل هى )€ وقوله تعالى ووز 
كييك واي و« الاش کا جنيع © وقنزله عار 
وکو ْنَا کیا کل نفیں هدما )4 وقوله تعالى رر ا 
اله 6ا انرا 4 وقوله تعالى مخبرًا عن قول نوح علب 
السلام تلا مَك س إن ارت أن اصح کم إن کن اله برد 
أن يوي 463 فنص بعض هذه الآيات على أنه يريد من 
بعض عباده الشرك والضلال والعّواية ودل بعضّها على أنه 
أوجد منهم الأفعال بمشيئته وإرادته» والخصم ينكر ذلك فيصير 
محجوجًا بهذه الآيات. وأما المعقؤل فهو أن الكفر لو لم يكن 
() هذا إخبار عن احتجاج المعتزلة بالآية فاق غير وا أي أن المعتزلة تقول: 


ولو كان الشرك بمشيئة الله تعالى لما أكذبهم لكنه ‏ ليس شسيئة الله وسيأتي إبطال 
احتجاجهم . الشارح . ا 





3 العقيدة الطحاوية 


يمحر 





ê ê‏ الله تعا ثَُ 
شی FSO‏ 
. 36-1 شاء د 
| ابليس منه الكفر أ . كر مب دونه 
الايماد وحصل منه الكفر فقد نفزن e‏ ۴ 
ب طلت مشيفة الله ال ف الكافر ومشيئة ] 
.اع ينها 5 59 #2 وهلا م > : 
ومقهود ٠‏ لون 4 عن ذلك عل کیا 5 
فإن قيل : حصول الكفر م إل : 
١‏ من الخافر إن 6 
الت إلى اف ا 0 
۾ * ٠‏ 7 :| لله قادرا حل م 
الإيماد في الكافر , 9 الل ال 5 على خلق صفة 
١‏ جر وفل قل : 
با يشاء تبات ما يشام فال لے ا ر على دفع ما 
: لعجز والقهرء وهكذا نقو ل 
إن المراد من المشيئة الم و . 3 
كورة فى الآياه 
۰ الل ي یات المعلوة می الجر 
يمني ولو شاء .ربك ,لاجبرهم على- اهدب ولآمنوا:جيرًا رامت 
- : ی ولامنوا جبر| وامتنعوا 
عن الشرك جبرا» قلي ” RS‏ لون إ: ار + 
١‏ يف )فول وله إك.اله تعالى. هل یشاء من 
ء 0 : 5 . > أ 
هؤلا لكفرة الإيمان الاختياري الذي يستحقون به الثواب 
الأبدي ويتخلصون به من العذاب الأليم أم لا. فإن قلتم: لاء 
فقد تركتم مذهبكم» وإن قلتم: نعم» فقد صح ما قلنا إنه بطل 
مشيئة الله تعالى فيه ونفذ مشيئة الكافر ومشيئة إبليس وهو أمارة 
كونه عاجدًا ودللك محال» غاية ما فى الباب أنه يقدر على تنفيذ 
شيئة إيمان الجبر عندكم ولكن تنفيذ مشيئة أخرى لا تنفي 
|| و ره تنما ايه الميييكة والعجز عن هذه المشعة مناف 
للربوبية وتأويل الآيات .بمقنيئة الجر لا يضح بخصوصناعدى 
أصلهم الفاسدء فإن عندهم المؤمن من أوجد الإيمان لا من 
قام به الإيمان» كالمتكلم من خلق الكلام لا من قام به 
Sk‏ و : 1 > ل 2 


كونه عاجرا 





شرح العقيدة الطحاور: 

٤ 
ر لا إيمان نفسدء وإذا کر‎ 

ار مف الفا ل ا اک 
الله تعالى وهو خآ جل أصلهم ن الله نعالى 
المؤمن بذلك الايا“ ٠‏ . ايكون مناقضًا لظاهر الآر: 


١‏ لا لدة الكافر» 5 ؛: 
dd‏ ۶ لنفسه ت و 2 »| OX‏ 
شاء الهدى الارض كلهم جميعا 49 


الله 


ينانا لد جك A‏ ا o a‏ 
' فيك او e‏ 
فان قبا إن ا د 
E 1‏ لت للا فقد 1 

لا يؤمن هل يأمره بالإيمات a‏ ا th‏ 

أن فرعون آنه رة ل ايكون مامورين با لار د ن ولم يقل به 
وآبا -. 3-4 iy‏ 1 ظ 
آتخلن وإن قلت : ھی رارحا افيه :اتدل شه رزو 


3 به تجهي . 
î 4 2‏ بالإيمان» لكن. ليس الأمر بالفعل عندنا 
دمن لامر راب ل سخ له کون ارا با بهل ص 
بل الأمر» والنهي عندنا لتقزير المعلوم فلا يتوجه هذا الإلزام» 
وان ذلك أن الله تعالى. غلم في الأزل .أن :فرزعون: يخالف:الآمر 
5*0 المنهي فيستحق بذلك العذابت الأليم والخلود به في 
الجحيم» ولا يتحقق هذا بدون الأمر والنهي» فاقتضت الحكمة 
أن يأمره بالإيمان وينفلةاعرية الكفوهة ويريفءأن-لااءيؤمن بن يكفر 
ليتحقق ما علم كما علم» فعلى هذا ندا الأمرلبلاتتمار 
والطاعة في حق من علم منه أنه يأتمر ويطيع» ولإلزام الحجة 
في حق من علم أنه بعصي ويخالف» وكذا أجاف الأنبياء فن 
حق من يعلم أنه يصدقه للاهتداء وفي حق من يعلم أنه يكذبه 
لإلزام الحجة والابتلاء» ولهذا قال مشايخنا رحمهم الله إن قول 
من يقول فائدة ار خن الأداء راجع الین أصول المعتزلة“ 






ب عند آهل السنة والجماء: . ظ 
ليظهر ما ال 1 الوجوب الار 
O O O‏ ويفير 
ل يحقق ما قل رل إا الطامة | 
الصيات يحفى ما قلنا الحديث المشهو اا او 
شا لم يكن». وعند ال: ل: "ما شاء الله كان وما 
لم ١‏ لصبو لا زر 1 BK‏ # 
رن غندهم شناء امال نر لهذه الكلمة أصلاء 
ا بسي ا © يعاق الاد فلم يكن. 

لم يشا من الكافر الكفر. وقد كان, ١ ٠.‏ 
و3 وفد کان فإذا على قيا 5 
اعتقادهم يمتغيم أن نشال: ما شا 9 اس قولهم 
ا ا َ 5 ۶ الله لع يكن :وما ليشا 
انء. وهلا حلاف جماع الأمة. وأنجواب .مها ملقو من 
الآيات أن قوله تعالى وما حلفت لن ودی إلا ندرد © > 
معارّض بقوله ولد دنا ِدر كيرا ى ل الاين ©4 
أخبر أنه خلق كثيرا لجهنم فإذا خلقهم لجهنم أراد منهم ما 
يصيرون به أهلا لجهنم.إذ. لو خلقهم ملع إزادة مان يصيرون به 
أهلا للجنة فقد أراد منهم ما يصير بإدخاله ظالما"''. ثم .نقول” 
المراد من الآية على قول أهل التفسير إلا ليكونوا عبيدًا لي 
حملناه على ذلك لا يمكن إجراؤها على عمومها بدليل أن 
| لصبيان والمجانين لم يعبدوه اختيادًا ولكن لم يخرجوا من ان 
يكونوا عبيدًا له جبرًا وقهرًاء ولو كان المراد من وو 
الاختيارية ولكن خحص منها الضبيان والمجانين فيخص مت ل 
: ل a E‏ الله 
فيه بما ذكرنا من الدلائل» ويكون المراسمن. الدية 00 و 
: أما قوله تعا لله 
تعالى منهم الإيمان والعبادة لا كلهم. وأما قو لئ و 
ع )اس JE A‏ الاد للا يزيد .أن.يظلم:عيامه: 
د ظُلًْا اد )€ فنقول : 0 


پیب 13 و يول على ال الصلاح والأصلح. 
)١(‏ أي على مقت فولهم لكان ظالما لأنهم يوجبون على « 


شر العقيدة | 
طحاو 


5:5 


فلأي اللفة قالوا إذا 1 
لان اهل 8 CP‏ ا ل a‏ 
8 اخ , سيعول الذين اشا هم 
أريد أن أظلمك . وأما قوله تعالى « 59 8 
نم 3 5 تخا بمشيئه لله يجعلو ا 
الآية قلنا: رد الله عليهم | ا ١|‏ م 
Fy‏ . 414 الكف © فإتهم ذكروا ذلك على وجه لاحتسا 
E REO i‏ 
ا الله تما لاا اتکو ل | حك بي 
j 506 1‏ الله تعا 
كاء الل تخالن ننه قبل فعله؛ وكذا عدم لی لا يكون 
E > 7 5‏ 
بيده نما وی وال کالیه سیا الاي حيث فال ولق م 
یدعم 5 إن بوت إلا الظن ون نتر إل 
ون - مراع" ایا ابر 1 ا مجر م e r‏ 
6 اة اة فلو ناه دكم أجمهِين )4 . 
والجواب عن الشبهة العقكلة أن تقول +«قولهم لو أراد من 
الكفر إلى ءاخره قلنا : نعارضكم بالعلم فإن من علم منه الكفر 
ةع بتكن اروخ خا عل تمدام 52 فكل جرات 
لكم عن فصا العلم فهو جوابنا عن فصل الإرادة. ثم نقول: 
أراد منه الكفر والمعصية باختياره ومشيئته كما علم منه أنه يأني 
ذلك بمشيئته اواختیاره فلا بد وأن-ياني به كما اراد وعلم. فإن 
كان المراد والمعلوم الفعل الاختياري كيف يكون الفاعل فيه 
ةا وكون فعل العبد اختياريًا ثابت بدلالة القطع واليقين. 


24 


واختياره بحيث لا يجد إلى إنكاره سبيلا» وقد دلت الدلالة 
القطعنة م حيئك المعقول علق" أن فعله' لا يخرج عن إرادة اله 
تغالى افلا متعدئ: لإنكار اند هما يكذ ورة الكتات: يتبنك 
المشيكتين حيث قال #أْتمَلُوأ ما شه © ثم قال رما تناد 
ل أن ياه أله )»4 ومما يتعلق بهذه المسئلة أن المعدوم هل 


ٍ 


ف العقيدة الطحاوية 
تعلق بالإرادة أم 5 قال 

2 SE 

اداد ويه قال يعض ا 0 
AS‏ ن الورا 

الجائزين وم جاز عليه الوجود والعدم ر ا 

ره بالإرادة» وقد قال عامة EERE‏ بأحدهما 

وم لا غناي 

15 الف نضا عا خا کا 
مفعو أ فلا يصح أن يكون مرادًا. 


يكوك 5اا پرا 


قال رحمه الله : : وفي دعاء الأخياء 1 انه 7 وات 5 

قال شتيب الوا يفضي الحاجات» رلك كل شىء 9 

olan‏ تی عن الله تال رة ين» ومن [زْعم أنه 

استغنى عن اله طَرْقَةَ عن فد كفَرَ وَصَارَ من أفل الحَينِ. 

ابرعم انمق اتفق أهل السنة على أن الأموات ينتفعون بدعاء 
المسلمين واستغفارهم لهم وكذلك قراءة القرءان على القبر تنفع 
ال وقد ا دل غل قراءة الان على القبر يحوي 
از الرطب الذي شقه النبي ڳلا اثنين نيد لم قرس على فير 
ا على ب وقال: “,دل خف عنهما] ما لم يميس 


٠ TE EE‏ ار من فرص الأشجاد بار 
القرء ءال اي القبور» وإدا كاري جرب بالاشجار فكيات بد 
A ESS‏ «وبأن 

اورا يغلا 0 ص 


e E : ) |‏ 
5 ا پجتمعون ورو لموناهم من 2 
لچ ر 1 عل 
لاق ای اھا فك ذلك کله 


علة) أه. 4 3 
الحنبلى ع ألفه في 3 ٠‏ اله أن لا يستتر س 
ا : کتاب لوضوء: باب ود ا اة الول 
)۲( انهه البخاري في 5 فیا ات الدليل على “ : 
RT‏ 
بوله» ومسلم في 1 
د |ء ميه 





شرح العقيدة | 
و - : طحا ور 


50006 ااا 
القرءان. وقال النووي ؛ است جب را 
: م إذا كان يرجي ایر 
القرءان عبد القبر لهذا اليحديس' مينر 
ب نك ال ذال أعيم الل كن ون 
تسبيح الجريد فتلاوة القرءان أولى د إن قرام 
کي 2 Ea ET‏ , التسبيح من عود» وقر زي 
القرءان من إنسان أعظم.وابفع من 1 . ا 
f‏ 55 فى حال الحياة» فالميت كذلك 
القرءان بعض من حصل له صرد ي 
EY‏ ريق زرك بقزامةا غير نديلةة مدقل بن وماق 
«اقرءوا سد على موتاكماء رواه ابو داود والنسائي وابن ماجه 
٠ 9 ۰ 5 5 (‏ 
وابن حبان وة" لل الحديث صعناة يحضهم لکن 
و اب جاتو سكت عليه أبو داود فهو حسن» وحسنه 
الحافظ السيوطى أيضّاء وحديث: «يس قلب القرءان لا يقرؤها 
موتاکم)» رواأه ا 
رحمه الله يقول: (إذا دخلتم المقابر فاقرءوا بفاتحة الكتاب 
والمعودتين وفل هو الله ا واجعلوا ثواب ذلك لأهل المقابر 
فإنه يصل إليهم» اه. 
وأخرج الخلال في الجامع عن الشعبي قال: كانت الأنصار 
إذا مات لهم ميت اختلفوا اق قبره يقرءون له القرءان. 


۹۸ 


الرجل المؤمن 


.)۲۰۲/۳( شرح مسلم‎ )١( 

(۲) آخرجه أبو داود في سننه : كتاب الجنائز: باب القراءة على الميت» والنسائى فى عمل 
اليوم والليلة (ص/۸٠۳).‏ وابن ماجه في سننه : كتاب الجنائز : باب ما ا 
عند المريض إذا حضرء وابن حبان في صحيحه انظر الإحسان .)/١(‏ 

(۳) أخرجه أحمد في مسنده (15/6). 


شرح العقيدة الطحاوية 









؟ 1 5 
:رسا ١‏ فقال e‏ ا له ل . 2 عا تي الله نها قالن: 
رك وأدعو لك». ومبحل: الا 2 کا 
لك» فإن هذه الكلمة تشر اي هر الحديث قوله : 


وعدأو١‎ E 
a بعل اءة اجه ؤر‎ 
ع ا ۲ القربد ی‎ 
قول: اللهم اوصل افاي فلان» وكزلك ل‎ 
7 اک حديث‎ 
ابن د كعبه قال ول ۷ ا ی لدی‎ 
أجعل لك من ص تي .الي ريا شپت إل و. رو ف‎ 


وما شهر من عافد الاي ن فول ت القراءة الا تضل :إلين 
الميت فهو محمول على غير ما إذا كات القراءة ع الدعاء 
بالإيصال وغير ما إذا كانت القراءة على القبر فإن الشافمي أفة 
| تحباب القراءة على ال 
ولا غيره الوم مردود بالكتات والمميةء سلاا يل 
اك : ران ا لسن ر ف سَى 49 [سورة EN‏ مدفوع 
3 ات الصدفة 
يد ااي أما سعي غيره 
ف جلك تجافيب ) 


عمو 
0 وحمو 


ناته :فنا مر ذكرة من 
| 0 محخصوص ب“ 
s1: :‏ 
صدقة ودعاء وجي ذلك . 
al EL‏ اس ل ORL‏ 
E PAU.‏ ىن 
1 : كناب ل e‏ 
)١(‏ أخرجه البخاري في ”...وى صفة القيامة باد 


() أخرجه الترمذي في س 





شرح العقيدة الى . 


3 
١ 


0 


ع سيه عاب لى ادغو أَسْتَحِبَ 5 ©4 4 


غافر] 6 اعبدوني وأطيعوني ایک 


ء) فذلك له 
FF‏ «ويملك كل شى 2 ولا 00 شی لقو تعالى 


مو ونه تر جلك املو ا وَألنَّهُ عل ڪل کل شىء در 409 لور 
ءال عمر أن ]ا 
فَقَد 

و : ومن [رَعَمَ أَنّهُ] اشتفتى عَنٍ الله طزفة عن كفر) معنا 
أن الله تبارك وتعالى يحتاج إليه كل شىء لأنه هو أوجده وار چ 
من العدم» لآنه لو لم مشأ وجوده فيخلقه ما و جد العبد» فالعيل 
محتاج إل الله في وجودهء كلك أفعال العبد ما حصلت إلا 
بتخليق الله وتكوينه» فمن اعتقد أنه يستغني عن الله طرفة عين 
کرد وا قوله: «(وصار م مِن أل الحين» فغِيَأة ه من أهل 
الهلاك› أي صار من الهالكين المعذبين المؤبدين ذ في فى الآخرة. 


وهق 1 
. پار 
522 هنا أنكر على من أ 
ْ١‏ ل | هو ابن عمر د عن ايك 
a‏ . : | به و 
أثرًا عن بعضن .ر الدعوات ويقضي الحاجات» | 
71 «والله تعالى يستححي ب 


قال رحمه الله: والله يَعْضَبُ وَيَرْضَي لا كأحَد من الوَرّى. 
كعلمه وقدرته ومشيئته وسائر صفاته› ليس غضبه ورضاه كما 
يغضب المخلوق ويرضى» فإن غضب المخلوق مخلوق؛ لال 
الصفة تتبع الذات» فنحن ذواتنا حادثة فصفاتنا حادثة كذلك: 





ملق السشيقاعة من أن | كما أ أبديتان. 57 
5 ا 1م ر 7 ٠‏ 7 ورد 
غضبا يغضب قبل لله ول زی دن : إن الله غضب اليوم 


9 90 )۲( 5 ب بعده مثل)(١)‏ 0 . .0 .ل 
ال الغخضب اسن خضب پر ١‏ > فهدا يقصد به 


ي ع ا 
1 مناه داتية لله » EN AY‏ 
أي موجودين بعد 7 م ورضاهم حادثين 


ا ا مت سي 
.)١(‏ تقد تجريجه . 
(0) والله تعالى عضب ويَرضَى لا كأ 
ميو سوير ل من الور کا 
ون عن 4 اسرد مادا ي سی اکل ور ی ا ات 
50 [سورة ا والأصل أن الله تعالى بُو وغضب الله عليّهم ولعنهر 
كتابه العزيز ويم ا ل يوصف بما وَصَفَ به نَفْسَهُ في 
57 8 وصفة به من غير أن يكونٌ لأحدٍ شركةٌ 
ثم الغضب باس اوی وکیا یوق ای اهن پچ يصالٍ 
الضررِ إلى المغضوب علي :والخفبيإذار وف ]اله به یکول بتبعنى القايق آ2 
إرادة 0 وإرادة الانتقام أزليه هلا المعروف عند الأشاعرة في عباراتهم» 
وإذا وصفٌ درق بالغضب ب يوصف باعتبار المندا | وهو لمعيل ى الكبشال 
التّفسانيٌ . 
بال عار عن إرادة إنعامه ؛ عجن عبادِه وأو عن نفس إنعامه ء عليهم وهذا هو 
متتتى الرحمة أنضا ولس روا ر القلب . وأمنا ما ورد في حديثٍ الشفاعة 
الذي رواة مسلم من أن ءادم وغيره إِقولون يو القيامة: «إن الله قد عْضِبَ اليو 
ويا عويب بدا :جح DRONES GELE‏ 
الغضت الذي هو صفة ذانية لله. 
وقد كان الشّلف إدا أراهوا اختصار العيائق يقَوالون الله يغضت ETT‏ بلا كيب 
الك ` بن أنس لمك بن عفان الثورى والأوزاعيٌ هؤلاء عندما يد 
عر ا OPT‏ 
الصفات التي وَرَدَتَ في حَقٌ الله تعالى مما يَتَوَهُمُ بعض الناس نها 75 
كان | الله يقولون: «بلا كيفي» . اما العاف 
المضلوقين اهر أفهامهم كانوا رضي الله عنهم e‏ 
52 الله إرادته لإي وغضبه إرادته | م 
e‏ السلفن أوّلوا فيقولون ر 


(٤ 
أرجَعوا الصفتين إلى الإرادةٍء وكلا القولينٍ صحيحٌ. (الشرح القويم ص/‎ 


شرح العقيدة الطحاور: 





e11 


3 


7 ب اضر لا 8 1 
أ خاب رَسول الله ا وا نفرط فى 


37 


9 
3 


فال رحمة الله : ونحب 1 ووو ١‏ وقوه EKE,‏ 
5 أحد منهم» وہجص س يبخصهم 


حت أ من ولا ترا جر بابويي ا ا 
اک خی بافرق ۷6 ناقوت ا ی ا 
واخساء باهم کف ونقاق د 
اراب رسول الله ونعتقد أن حب 

ال : 
رو يفرط في حب أحدٍ منهم ولا نبرا ِن أحد 
دما ليس فيهم في التعظيم بل نصفهم بم 
ق والإفراط في اک مجاوزة الحد. 

وأما. قوله:. «ولا َذْكُرْهُمْ إلا بخيرا فمعناه أله في الإجمال لا 
نذكرهم إل خير ما عند التفصيل فنذكر الافراد على حسب 
صفاتهم للمقصد الشرغي» فليس :معنن هذا الكلام أنه لا ينتقد 
أحد منهم لا بل من ثبت:عليةاشىء ینتقده عليه ٠‏ 

نم الصحابة على مراتب قسم منهم بررة أخيار مقربون. 
وقسم منهم منزلتهم دون ذلك» وقد سبق حديث مسل" الذي 
فيه أن عبد الرحملن بن عبد رب الكعبة قال لعبد الله بن عمرو: 
«إن ابن عمك معاوية يأمرنا بأن نأكل أموالنا بيننا بالباطل. 
ونقتل أنفسنا» فقال له عبد الله بن عمرو: «أطعه في طاعة الله 


الشرح أنه یجب محبة 
إيمان وبغضهم كفر ونفاف و 
ومعنى قوله : 
مِنْهُمَ) أي لا نصفهم 





)١(‏ يذكر به للمصلحة الشرعية كما ذكر علماء الحديث في كتبهم أصحاب المتون منهم 
وأصحاب التاريخ منهم مساوئ بعض منهم ليُعرّف ما هو قبيح فلا يقتدى به في ذلك 
كخروج بعض منهم على أمير المؤمنين علي فإنه لا يجوز استحسان هذا منهم فلولم 
تذكر هذه المساوئ لظن جاهل بالأمر أنه عمل حسن فاقتدى بأولئك في ذلك. 
الشارح . : 


العقيدة الطحاوية 


3 
يەل 


في معصية الله» , 
وإعصه الع عيبيو 
الك o bE‏ 
پرکرة بخیر د ي عرد وق ي 


من الصحابة | عن ص مں 
- ا و لق في النار) , رواه البتخارى ١‏ اخ 
لأنه غل شملة من اة 


أي أ 
خذها سرفة» والله لم يأمرنا 
اء با حد ا 1 
الا من امنا ا فاذ 





کا تا س کا 
ینا ورد عن أن 0-6 قال: «الله اه في أصحابي لا تتخذوهم 
فرضًا من بعدي فمن أحبهم فبحبي أحبهم ومن أبغضهم فيبغضي 


أيفضهم»» رواه الترمذي اک قينا نيا هن من یت 
الإجمال. ليس: من کیج الطهايل ازن بض ينعمج داید كفن 
لأنه معاندة لثناء الله ال ؛ بلا عى :هذا الجبيث أن 
لا يذكر أي فرد منهم | الاسبخيرع ابل کم البيعذيق ال 
بد مله ء فلذلك ضمّن علماء الحديث كتبهم التي ألفوها في 
الحديث إيراد مثل هذا الحديث فيها ولو كا نبلا يجان اتعقاة 
الصحابي في أي شىء من الأشياء ما ذكر مسلم ولا غيره هذا 
الحدمك وأمكاته كدق له أشبع الله بطنه)9© في معاوية. 
وكحديث قوله بلا لفاطمة بنت قيس حين استشارته في أبي 
جهم ومعاوية وکانا اھ کا یپا أن يتزوجها «أما أبو جهم 


)١(‏ أخرجه البخاري في صحيحه: كتاب الجهاد والسير: باب القليل من الغلول» 
من حديث عبد الله بن عمرو. 

() أخرجه الترمذي فى سئنه: كتاب المناقب:. باب في:فضل من بايع تحت 
الشجرة» وار ا فى ی باب فضل الصحابة والتابعين رضي الله 
عنهم: ذكر الزجر عن اتخاذ المرء أصحاب رسول الله ي غرضًا بالتنقص 
كلاهما عن عبد الله بن معقل › انظر الإحسان .)۱۸۹/٩۹(‏ 

ارچ سبلم في ا ت كتاب البر والصلة والآداب: باب من لعنه النبي ك2 

أو سبه أو دعا عليه. . . إلخ. 


شاد الغعقيد: ) 
2 9< لطحاور 


فلا يضع العصا عن عاتقه» أي ضراب i‏ «وأما فين 
تا ك لا مال له انكحي أسامة» وفي العادة الجارية 5 الام 
لا يحب الشخص أن يذكر باه ضراب للنساء . 

وقال عليه الصلاة والسلام في بيان علو مقام الطبقة الع 
منهم: لا سبوا اصحابي» فوالذي نفسي بيده لو أنفق أحدى 
مثل أحد ذهبًا ما بلغ 18 أحدهم ولا نصیفه»» رواه البشار ي 
ااا یدج كر نيوك كلتق لقية ڑا بيد ی 
يعني به الشابقين الأولين من"المهاجرين: والأنضار كالعشرة 
شري بالجنة وغيرهم» وذلك انت الحونغ ان ان 1 
الؤلية نتيا لبت ال ی عت و ي ا ادا رسول 


م" 
. 


الله أن يبين أن أولئك الذين عبد الرحمن بن عوف من طبقتهم 
في الفضل لا يلحق بهم من ليس من طبقتهم كخالد فإنه ليس 
من السابقين الأولين: لأن إسلامه كان بعد الحديبية» وهذا مع 
ما لخالد من الفضل حتى سماه رسول الله يك سيف الله » ومع 
ذلك فمرتبته بعيدة عن اللحاق بهمء فقال وَيةِ: «لا تسبوا 
أصحابي) الحديث» ومن يورد هذا الحديث في حق كل 
ضتخابي 'فمنشوهالجهكل بمراتتق “الصتحابة وبالحديث المذكورع 
والحديث المذكور مع بيان سببه رواه ابن حبان"» وهذا دليل 
ظاهر على أن الصحابة ليسوا كلهم في مرتبة واحدة» وفيه أن 
أجر المد أو نصف المد الذي هم يتصدقون به أفضل عند الل 
ن ا ر اناق ا ن اللو لبيك راان و نيوان 





4 أخر جه البخاري في صحيحه : بابس فضائل أصحاب ا 7 
() أعترجه أبن حبان في صحيحه: كاب اخباره وَل عن متاق الضحابة: ذكر 
عبد الرحمين بن عوف الزهري رضوان الله عليه » انظر ا خان (58/4). 





العقيدة الطحاوية 


يبدل 


ل ابقین الاولين بمثل جل ار 5 
التي أرادها ود ا اا به فهو جهل منه بالحقيقة 


ها سبب علي رضي أ يق على معدي فد کان يأر 
اد الدع لل اليدب 


او 


ا ي 


لأفراة من الصبحابة بقن ددا ين به 0 
الصحابة ولا EET‏ لهم في فیس 


ولو كان الأمر كذلك ما أودع 
الخدنوك نیم الأحاديث التي فيها ذم تلك ءالا فعال, فقيل 


أورد البخاري وابن حبان “ حديث: «ويح عمار تقتله الفئة 
الباغية. يدعوهم إلى اليجنة تويذعونه إلى الدار ليهر الم طون 
وليتناقلوه بقصد: النضيضعة بتعليْم ذلك للنا مى اة الل شاميين له« 
بظن ظان أن ما حصل من أولئك أمر غير مستتكر في دين الله . 

قال الحافظ اللغري مرتضئ الزبیدی اف شیر الع بن 
نصه: «وقال محمود بن محمد بن الفضل: حدثنا أبو صالح 
المعافى بن مدرك» حدثنا ضمرة» عن السري» عن الحسن - يعني 
البصري - قال: لما حضرت عمرو بن العاص الوفاة قال لمواليه: 
البسوا سلاحكم» فلبسوه ثم جاءوه فقال: أتستطيعون أن تدفعوا 


)١(‏ أخرجه مسلم في صحيحه: كتاب فضائل الصحابة: باب من فضائل علي بن 
أبى طالب رضى الله عنه. 

)۲( ار البجاري فى صحيحه: كتاب الصلاة: باب التعاون في بناء المساجد» 
وان حبان فی تک اتشر لاان ٤٠٣١‏ 

۳ إتحاف السادة المتقين .)١۳۳/۱۰(‏ 


شر العقيدة | 
ح اليد الا 


5 دعا ولحت ارادا 
بأشيء فتركناه ونهيتنا عن أشبا, 
يهاه 'كقال؟ الام ا ظ قال : الا إني أشهد أن لا رر 
فاريكيتاهاء كم ا 0 اه قال الحسن : : كيف إذا جار 
FF‏ .ل یردد جبى 
إلا اللدء فلم يز ۰ اهل لا إله إلا الله» انتهى . 
ل إلا الله وقد قتل 59 RE‏ 
بلا إله إلا بعد العاص يعوو 
وا غي فكو ل وق لفك و 
ا 
Res 4‏ لوي ا دم ولا تابي 
بدر» و 
هل عن | على يقني الله غنه وعنهم بها هو دير 
کا القرني ممن E‏ 
0 بالطحا 30 | 
الخيرء فلا يظن وي يعني المنع 
لعمرو بن العاص بغير 
| وبا خو أقزى من ايا ما روا السافظ يبن 
من مثل هذا. ثم ور 
ابن مسرهد شيخ البخاري عن علي رضي لله عنه في مسنده أنه 
قال : (إن بني أمية يقاتلونني يزعمول اني قتلت عثمان وكذبوا إنما 
يريدون الملك» ٠‏ فلو أعلم أن يذهب ما في قلوبهم أني أحلف لهم 
عند المقام والله إني ما قتلت عثمان ولا أمرت بقتله لفعلت» ولكن 
إنما يريدون الملك» اه. ونال تقل اظ امن چرس عن مار 
بن ياسر أن معاوية وجماعته من بني أمية استحلوا الدنيا بحجة 
الطلب بدم عثمان وقد تقدم ذلك . 
لمعاوية ومن تابعه من بني أمية» وهذا لا يعد طعا في الصحابا 
إنما الطعن في الصحابة أن يُذكروا جملة بسوء» فينبغي حمل 
)۱( أورده الحافظ اين حجر في المطالبي العالية وعزاه 51 (4/ .)١9*‏ 
(1) أخرجه الطبري في تاريخه (/48). 





يلام الطحاوي علو محله لذن 1 


5 
أما ما زعم بعض إز. :. 
+ خاس بان كل ورو ا 
م ممن إصاع ول 2 شرا | 4 
ماج هخ عل الوا E‏ 
ا الور من التابعين ومن دران 
من بعضر ارات ال “> دهم انون ید 
بأحوال الصحابة وبالله التوفيق. سحفی على 3 له إلمام 


يذكر أي فرد منهم 


aa EAE 5 


ن . ره 
قال رحمه الله : وشت الخلافةٌ يور - 


عد رسولٍ لله يل ألا لأبى بكر 
له وَنْلِيما على جميم الأو ٠‏ 
پا ا یج کچل أبي بكر رضي الله عند جلا 
أصحاب رسول الله رولك لان الصحابة أجمعوا على إمامته 
ا اج كاد من يكاب الله حجة موجبة للعلم 
قطعّاء قال تعالى «ووكدلك جعلتكم امه وسا لوو شد عل 
الاس )€ [سورة البقرة] والوسط العدل المرضيٌ فلو لم تكن 
إمامته حقا كان منكرًا ولم يتصور منهم المطابقة على إثبات 
إمامته ومبايعته» فمن طعن في إمامته فقد طعن في إجماعهم 
وصيّرهم مبطلين فيكون ذلك طعتا في خبر الله تعالى ولان الله 
قال ##وَلسَسِفُونَ الْأَوَلُونَ مِنّ المجرن والأنصار وَالْدِنَ أتبعوهم 
ا رن ب وا ا ©{ [سورة التوبة]ء والله 
انم نا كان: وما يكون إلى مالا نهاية لهء فلو كاف في علمه 
الهم ينقلبون تخبيتين حائنين حرفن لدين الله ما ابر بان ي 
عنهم لأنه لا يخفى عليه شىء. 


لم إن من جملة الاهلة على ا نيلات أبي الي اد 


الصديق رضى الله عَنْهُ فض 





شرح العقيدة الطحاو, 
0 : فى ءاخر حياته» والصلاة ۲ 
5 أنه فى الصلاة ني ا 5 
ل رضيه لدا .ل والإيمان بالله ورسوله» فلما رو" 
ست 2 التوحيد ى الو 
أمور الدين ؛ 


ان يسن بهم في مركي د ل ف + 
الرسول لاك ؛ بز وما عدم مبايعة علي له في أول الأ 
بالخلافه » و 


9 تة أشهر حى . - 3 : ê‏ 
وتأخره إلى سته ل خلا لأنه لو لم يكن راضيا ما بارى 
العا ا . وأما السبب في تأخره عن مبايعة | 
تلك الستة أشهر. ع يه الي 
عع ¿ متأئرًا بالحزن على رسول الله یلو 
| نعقل ننته أنه يبايع فيما بعد . 
ولم يطلبؤه فعقد ينه انه اج * ١‏ 
قال الإمام أبو الحسن الأشعري فيما نقله عنه ابن فورك ى 
نضّه””: «وكان يقول إذا عقد من هو من أهل الحل والعتر 
الإمامة لمن هو لها أهل انعقد ووجب على كافة الخلق الانقياد 
E‏ اكلم الع بعد hS E E‏ 
ا E. 0 E‏ : 
عقدت له الإمامة ستوببا من ذلك فإن لم يدب ميع..من زرك 


1 ف ان‎ r 
اموا ار إل ا‎ "7 


ودوفع عنهء وكذلك إن عقدت جماعة لواحد وعَقَدَت أخرى 
بره نظو فان كان غین لا يصلح بأن يكون مفضرلا 
وناقصا في شرط من شرائط امت كاه ییا هن کم ر 


)١(‏ آخرچه البخاري في صحيحه: كتاب الأذان ٠‏ باب أهل العلم والفضل أحق 
بالإمامة وباب إذا بكى الإمام في الصلاة» وكتاب الاعتصام: باب ما يكزه من 
ال والتنازع والغلو في الدين والبدع» ومسلم في صحيحه : كتان الصلاة: 
7 استخلاف الإمام إذا وت لو من رص ای من يصلي 
E‏ 8 والترمذي في سننه : كتانب المناقب: باب في مناقب ابي بكر 
دمر رضي الله عنهما . 

E 


شعري (ص/ ٧۸۳‏ - 184). 





۹ 


فى وط الإناسية ١‏ 
سرد / ولى . و إن :. 

١ 4‏ وي ال وال اة 
والاستصلاح نظر إلى اق ال 2 0 . ٍ 
اا ا : ج فاثبت دول ما بعده» وإن 
اتقق وقتهما. اى. لم یرن ون لے ا 
: اف منهما ابتدءوا. عقرًا مسدائفا 
إلأصلحهما با ومن و ا ل 3 

اي 376 للك يموع عن ازم ورل ف 
إلى أن ياتي عليه القتل». ا 2 5 

فائدة “ف بسع يي قن و 

ا لكان ليا بكر كم يرلا بجا ارا 

قال الزركشي في تشنيف || ا 
بكر ما رالا بعين الزضنا ويد 
وهي رابخ لها سبق من عدم التبدل فى السعادة والشقاوة. 
وظن بعض الحنفية أن الاشعري يقول إنه كان مومنًا قبل الب 
وليس كذلك› لمعنى قوكك ليوك ین الرضا أنه بالق غد 
مغضوب ,فيها عليه چا ال سبيحانه وتعالى انه رومن ون 
من خلاصة الابرارء وها كما انها ادا .اتليس جيك جاك 
وأنت تعلم أنه سيعود إلى طاعتك ويضير من أخصائك فإنه ف 
حال بعذه عنك بعين الرضصا ميك ولا تنو عليه فة ذلك 
لعلمسك يما ول اله ا وهذه العبارة المحفوظة عن 
الأشعري في حق الصدّيق رضي الله عنه لم ” تحفظ عنه في حقٌّ 
عيره» وكان الشيخ | لسبكي رحمه الله يقول إنه لم يثبت عنه 
حالة كفر بالله» وكان يقول لعل حاله قبل البعث كحال زيد بن 


ما نضّه: «(صن) واو 
) هذه عبارة الشيخ الأشعري 





)١(‏ الذين يعون المذهب الأشعري ثم يقولون معاوية ما عليه شىء في مقاتلته لعل 
ما عرفوا أن البيعة تصح بمبايعة أهل الحل والعقد ولو قل عددهمء هذا معاوية 
الذي قال على ليس له علينا إمارة» لو قيل له إمارة عثمان ثابتة عليك وعلى 
غيرك من المسلمين ماذا كان يقول!!! 

)۲( تشنيف المسامع /٤(‏ ۷۲۷ - ۷۲۹). 


شرح العقيدة الطحاور: 
40 5 ا الم 
| فى : تحجصیعن 3 
نفيل..ى وأقرانهء اوبهذا يعدم ! 
عمرو بن 7 4 
هه من الصحابة ء 5 3 
¿ الثوزيئ ر : ١‏ 
موا أيخضة فأحبّه» وإن رهو 
عدا اي 1 في الحلية !قال ال الطبري 
عند الله شيت 4 أبو نعيم 
| أه بالسعادة لااك عاك عند ا 
ال عبادته غيره» نعود ع لاه فكميى یلت عبرة 
الظا 
فإنه كان في الملافكة”'"* بالمكانة الرفيعة في ا جل تميق 
ءادم ثم بدا له,ما لم يکن يحتسب ٠.‏ وتلا یامن مر أيه إل 
الْقَوم من 49 . فنسأل الله حسن الخاتمة» انتهى . 
قال رخمه الله : َم لِعمَرَ بن الخُطاب رَضِي اله عله ثم لِعْمَانَ 


1 1 


رضي الله عَنْهُ م ِعَلِيْ بن أبي طالب رضي الله عه وهم 

الخلَفَاءُ الرَاشِدُونَ وَالأَبِمَةُ المهْتَدُونَ. 

شرح يجب الؤيمان بحقية خلاافة الإربعة على حسب ترتييهم 
في الجلافة لذن الصخابة يما قوم ,علي رضي :الله عنه رضوا 
بذلك» رد تعني بهذا أنه .لا خبليفة راش هي الأمة سوي الأربعة, 
بل الحسن بن علي الذي بايعه المسلمون خليقة رار وكذلك 
نات بن العزين. لكنهما أقل مرئية من ال رة 


PET 
› هذا غير صجيح‎ )١( 


ولو كان بره 
فاخو الصفة لکان ا 
eS‏ ل دل بخاط آهل الجاملية. 0 rai ki‏ 
ه كا مختلملا 
1 4-5 لون نکی ا ربد 6 ب ا الكهف]. 





شرح العقيدة الطحاوية 





0 تلان لين ا نين ا 
بالوحئةع DET TET‏ كه ده ا 2 له 5 وَبَشْرَهُمْ 
يع م بالجتو على ما تل ين ود الله مكلك 
وقؤله الحق» وهم أبو بكر ش 


وعمر وعشمان وَخلئ .. وَطَلحَة 


التي شن ویدب وعد لرَحْمِنٍ بن عَؤفٍ وأَبُو مُبَيدة 

بن الجر وهر مین هذه الامة رضي لله عَلهُمْ أَجْمَعِينَ . ومن 

احسن القؤل في أَصْحَابٍ رَسُو ب الله ل وأزوَاجه الطاهرات مذ 

كل دنس وَدرَيَاتِهِ المقَدسِينَ من كل رجْس فق ترئ مِن البتفاق . 

الشرح أنه نشهد بالجنة للعشرة الذين بشرهم النبي ية بالجنة 
كما جاء ذلك في الحديث الذي رواه أبو داود و 

أما أزواج النبي يي اللاتي فُرْنَ مشر جت ل 
ومحبتهن كما يتجب محبة الصحابة. والتقديس التطهيرء 
والمعنى أنهم سروت عا يشم دوالرجس اللكذكؤر ي را 
تعالى © يذهب ڪهم لرن 4 [سورة الأحزاب] هو 
الشرك) وهدا الفضل شامل لأهل يبته علي وفاطمة وال 
والحسين والعباس ونحوهم» ولا يتوهم أن آهل البيت خاص 
بالذكور ندليز» قوله تسا الوا اتکی 2 أَمَرِ آله رمت أله 
ولیک قل لبت )€ [سورة هود] والخطاب في هذه 
الآية إلى زوجة إبراهيم . 





0 ايه ابو ذاو فى سیه كنات السية:. باب في الخلفاء: والترمذي في سنت : 
7 س ن بن عوؤف رضي الله عنه» والنسائي في 
كتاب المناقت ا باب ماقي هيه الحمن بن 5 
٠, E EEG :‏ ب عوف» وأحمد فى مسئده /١(‏ 
الكبرى: كتاب. المناقب:. باب عبد الرجمن بن.عو ! 
۷ و۱۸۸ و8١‏ ). 


شرح العقيدة الطحا ور 
13 و a‏ 
ي. اء الف من السَابِقِينَ وَمَنْ بعلم 7 
وبع أو ير وأ أل الفقه وا شر؛ * كرون ار 
لحمل ومن رهم بشو فهو على غير الي 
الشرح ذلك لأن تعظيم وؤلاء وتوقيرهم من تعظيم الدين, 
3 خلفاء الرسول في تبليغ الشريعة إلى الناس فوجب توقيرهي 
وهن واتبامهم : ولأن الله نَدَبَنَا إلى الدعاء والاستغفار لهم 
و «ولزيت جاو ين عدم يقولُوت را أَغْفِرَ لكا 
40 [سورة الحشر] الآية» فهذا هو سبيل المؤمنين أن يوالى 
بعضهم بعضًا لحق الإيمان الذي جمعهمء وقد قال تعالى 
لين اميت بصم ليآ بن )€ [سورة التوبة]» فمن 
ذكرهم بسوء فقد عدل عن سبيل الموالاة الدينية» وذلك من 
علامات النفاق والخذلان» وذلك لأنهم بصلاحهم صاروا 


فال رحمه 


ا ن TT‏ س 2( 
حباب الله » وقد نبت عن رسول الله عن ربه أنه قال * لمن 
عادى ا لا فقد ءادن 0 
1 ول دنه بالحرب» 5 
e‏ : 0 : 
قي جل اتجايمتي اب کو ویر يرا إن اغا بع ما لق 


واحدا من اله ”ا 0 3 
به فاكف | E‏ 3 
الا ع صر اي مع الإيمانء. قال الحافظ 
و لرعليه عمل ا کرپ 


قال رحمه الله: ولا ما )- ˆ 1 
١ 8‏ ولا نضا ا و كر 95 
و | 7 0 ر و 3 سن الاولياء ل أاحد من الاناء 
9 لسلام» ر 7 0 - ئ 8ر و ES‏ 9 
: مود نبي واجل افضل 
)١(‏ أخرجه البخا 


: ري في صحيحه : 7 , 
كتاب الرقائق : 


مِنْ جميع الأوَلِيَاء. 


باب التواضع . 


الأنبياءء لأن ذلك باطل لأ عضيل بعض الأئمة 
اا > ص ی م 
لق 0 باقر O E‏ 
کوت ال بي او مثله. قال OT‏ بمو يع ب 
لإركلا فَضَلنا عل اللي ١‏ عابدرمن الانبياء 
: ا 2 
تأويل الاية بان المراد هال 
تأويل بلا دليل وجو منمبوع. 
فائدة قال الحافظ فى 


ْ 4 [سورة الأنعام]. ولا يجوز 


اس :و . 
9 تح نقلا عن القرطبي في قصة 
موسى مع الخضي ما نمه الجن علوي ماد ` 
الأولى: وة فج د Er NESS‏ لي 
لاولى بل لجهلة أن الخضر أفضل من موسى 
تمسكا- بهذه القصة::ويمنا اشتملت عليه. وهذا إنما يصدر ممن 
قصر نظره على هذه القصّة ولم ينظر فيما خصّ الله به موسى 
عليه السلام من الرسالة وسماع كلام الله وإعطائه التوراة فيها 
علم يل شواءء'-وأنةأتبيام بى نرا تیل كتنهم داخليؤن حت 


ره د 


ايد 


القرءان كثيرة؛ :ويكف من ذلك قولنه تعالنئ « شويع :إن 

امك عل الئاس كق رى 409 [سورة الأعراف]ء 

وسیاتی فی أتجاديكف الأتيناء من فضائل موسى-ما فيه كفاية . 

فان: اندها إن کا نایا فلس برسؤل باتعا والرسول 

أفضل من نبي ليس مووي oe e ea‏ 
آل ات اال ال رون جه 

ا 28 e‏ ایل ووم أفضلهم :کا قا ر 

كواحد من أنبياء بني إسرا” 

Samar a ا‎ TS 

:)۲۲۱/۱( فتح الباري‎ )١( 


سوج اماد الول 
ا لعلف عا ر 
الخضر ليس قد والصائر إلى 1 


مقطوع به ف A‏ وإنما كان ج 0 
من الشرع بأ و 


ایتا e‏ . الزنادقة إلى سلوك طريقة مساوم بير 
الثانية : وب ل يستفاد. من قصة موسى والخضر أن 
اكام الشريعةء 9 بالعامة والأغبياءء وأما لا 
العامة تختص 
الأحكام الشرعية إلى تلك انرص بل إنما یراد 
الخواص فلا حاجة بهم | , ٠‏ | 
: / يحكم عليهم بما 2 بغلټ علق خواطرو, 
مم ما يقع :في ودم و : ن الأغيار» فتنجلى 
ا قلو عن الأكدار وخلوها ت" ر : 
E‏ لیران زک 
العلوم الإلهية والحقائق ق “الربانية؛ فيقمون جر !ر 
ويعلمون الأحكاء الجزئيات.. فيستغنون. بها عن أحكام الشرائع 
له 
یات .كما اتف اضفر انه استغتن :يما ینیل و 
العلوم عمط كان عند موسى . ويويله الحديث المشهيور 
(استفت قلبك وإن أفتاك الناس .وأفْتو »© , قال القرظبي:: .وهل 
القول زندقة وكفرء نه إنكار لما علم من من الشرائع. فإن الله قل 
أخرى سنته وأنفذ کلم بأن أحكامه ل تام إلا بواسطة رسله 


34 


: اکا كما فال تعالى 
3 خسنو مك يكز نر ور نين 46 تسرر: 
اسيل وقال ا e‏ حيثٌ م 1 Fe‏ 4 [سورة 


)1( اه٣‏ 5 
0 أ اند ميديم دالداومي في سننة (8/ 46 ؟ - 06 
هدا : اب المجتهد يأخز باجتهاده لا يقلد 
Ê‏ یره فيما خالف شه اجتهاذ 
د ع عع اواو الشارح . 





٥ : #0‏ 
الأنعاماء 0-2-6 في كل ما جاءو يبه حت صل 
لاعتهم د سد اه اھ یزیر یا غ 

العلم البقين وإجماع 2 على ذلك 


ا ریا ا ب أمره ا خیو:الطرق الیئ نادي ري 
الرسل يستعنى بها عن الرسل فهو ا 

وهي دعوى تستلزم إثبات نبوة بعل 
عن لابه ا ااي اع ن مر جام أل ارال يمل م 
فير حاجة منه إلى كتاب ب سنة فلك اتيت لته اح ان 
كما قال نبينا کار : "إن روح القدس فت في رون : 

قال: وقد بلغنا عن بعضهم أنه فال .آنا لك ايل عن انا 
ونا عاخذ عن الحي الذي لا يموت. وکدا قال 
عاخذ عن قلبي من ربي» وکل ذلك کر بای اقل ارا 
ونسأل الله الهداية والتوفيق: لفاك بره من تن غ 
الخضر على ات الولي يجوز أن بطلغ م كدب الأمور على ما 
بخالف الشريعة ويجوز له فعله فقد ضل» ولیس ما تمسك به 
سحيغاء. فإن الذي فعله الخضر ليس قن ذو كله اما لوقن 
القترع: وت تقض لوج من الوا اة لدفع الظالم عن 
غصبها ثم إذا تركها أعيد اللوح جائز شرعًا وعقلاء ولكن 
مبادرة موسى بالإنكار بحسب الظاهز وقد وقع ذلك واضحًا 


حسدة و مد ی و 
EV‏ عند 


ینا » لأنه من قال إنه يأخز 


ءاخر : 5 


المالكية استتابته سئةٌ وعند , بعضهم واجبة. المالكية هذا اعتبروه زنديقًا . لو 

شهد لا.يؤمّن أل ينخلع عن عقيدته عن حاله: .غيديهم يعض من نطق :بالكفر بات 

) أخرجه الحاكم في المستدرك (۲/٤)ء‏ والقضاعي في مسند الشهاب (۲/١۱۸)ء‏ 
بن عبد البر في التمهيد (۱/ .)۲۸٤‏ 


الذى يسخرها فو Weer‏ يلي اا د 

٨ 9 : 1 :‏ عع 5 
وار ابا ب وأما إقامة. الجدار فمن بار 
520 . و اتلك الشريعه ۰ 
ایت اد أعلم) . انتھتی : 
مقائلة الاساءة بالاحسان. د 0-0 

حم الله: ونون با جَاءَ من كَرَامَاتِهِمْ وَصَحّ عَنِ الثَاتٍ 
قال رحمه الله: ونؤمن به ٠‏ 
من روايَاتهم . ٍ ظ 
و الات بکرامات الأولياء. وهم لمؤمنون 

د يا 4 و سير اا E E‏ 
مقون عة الله قال تعالى #إن النست فلو رسا اي 24 
الس 1 


e‏ سر بره 


: عي وره رہ 7 م ر‎ TD YF 

اموا ترد يهم الْمَليِكة آلا خافوا ولا روا وا 
استقلموا ‏ نخثرا N‏ 5 ا 1 
َأ کشت وسر 409 [سورة فصلت]ء ثم الكرارة 
هي أمر خارق للعادة تظهر على يد المؤمن المستقيم بطاعة ال 
وبذلك تفترق عن السحر والشعوذة» وتفترق عن المعجزة بأن 
|| جزة تكون لإثبات النبوة» واما الكرامة فتكون للدلالة على 
صدق اتباع صاحبها لنبيه . 

والدليل على الكرامة ما جاء فى القرءان من قوله تعالى یل 
ای عنده علو من الدب آنأ اليك بو قبل أن ريد لتك طَريُك لم 
نش عم ف مو د 2 ب > 0 ۳ 
راه مستقرا ندم قال هلدا من فضِلٍ ري n‏ لاسي ) ليها 
وما ثبت بالإسناد الصحيح ا طب بي الخطاب رضى الله عنه 
3 ر سام في یی كتاب الفضائل : باب من فضائل الخضر عليه السلام. 

تلوب کا ت ارون جائرًا قتله لو دون البلوغ إن كان بث 

هله على الكفر. الشارح. ا 
0 قال سي :سان 





: العقيدة الطحاوية 
ف ¥ 
نادى أمير الجيئن الذي كان هاون  )‏ 
1 ) و 1 
الجبل الجبل) ge‏ سارية وكان 
۶ الحافظ النعسقه: 3 : 
أخحرجها از ي لوجسبت ين 7 قرفن اماف 
الدمياطي بتالر رصح حها . 57 PO OT NE.‏ 
شد E‏ هم سر ابي سره وعيره ان 
الد بن الولج تومن لثمل هه اخ یراہ 5 
الأعاجم»ء فقال: ”ائتوا به). فأتر, يفاده ليده ن) ون . 
البسم اللّه») واقتحمه فلم يضره . 


فال رحمه الله: ونون شراط السا بن خروج الدَجَالِء ورول 
عيسى أبن مرم عليه السلام م السماء» ونومن بطلوع الق 
بن مخربهاء زوج كاه اررض وق توونيها د 1١.‏ - 
الشرح الاششمراط عب شرَّط بميعرنى ‏ اة فاون هذه 
٤‏ : ( 
الاشراط على ظاهر ما ورد قي مسل خروج الدجا ل(" 2 
حي منذ زمان رسول الله ب إلى أن يخرج من الجزيرة التي 
حبس فيهاء فقد روى مسلم عن تميم الداري أنه شاهده هناك 
وتحدث معه وأخبره أنه هو الدجال. ثم بعد خروج الدجال 
وإفساده في الأرض يفول الله عيسى عليه السلام قربي الهتارة 
اء ر ی ا ا مأجوج و 
البيضاء کرک “ميق 1 ا ر 6 100 ي 
حياة ی فال تعالى ##حوّح إا فحت ياجوج وَمأجوج وهم 
7 لدم ی اص e3‏ 5 كي ان و e‏ 
من ڪل حدب لوت 46 [سور الانبياء]ء ahe KO‏ 
() الإصابة (۳/۲). 
3 . : : : 1 
) عزاه الحافظ | لاني إلى اعاب 9 ke‏ اللجتناسنة : 
أخرجة مسا ف حيحه : كتاب الفتن وأشراط | E‏ ن 
(4) ): ۰ کا الفتن وأشراط ال ع باب ذكر الدجال, 
) أخرجه مسلم في صحيحه: كتار 
)0( انظر التخريج السابق . 





شرح العقيدة الطيى 


1۸ 4 0 مرافوعا أنه 3 
FF‏ حبان. وعجر و كا 0 

53 رواه ۶ NE. e‏ 2 
وصعهم 0 اة وانهم من حم بعر 
أحدهم حتى ٠‏ ينين من خر ھا کم ج ٣‏ في الچ ري 


ذلك بمدة يكون طلئ 


مجر متيداية الأرضن» دم مرد ی 


+ 


لاوس 
. قال تعالى #8 وَإذا و الوذ 


ش صحيح ص 7 7 
١‏ ملسا 2 من ره 
موضہ خرو جه ال 2 و کو ا ااا ارتم > 


و چ 
> 


ى 4 [سورة النمل: 8 وفنا ت فر كلاف 

قن 2 فود ل 
الأشراط قسمانة: کیری روھ کر ب مدع حك يقال 
كاك السو كله الأمون مناك يان الس ل 
محر 


® 


ثم 
٠ 8‏ 
اشتهر نقلها اشتهارًا يوجب العلم بها E‏ الويمان بي 
والإيقان أنها لا بد أن تتحقق في الوقت الذي شاء الله. و 
ا التواتر المصطلح عليه في الاوك بل يكفي الاشتهار 
وهو الذي عليه الماتريدية الذين هم اتباع ابي حنيفة» ويكفي 


)١(‏ أخرجه ابن حبان في صحيحه: باب إخباره بي عما يكون في أمته من الفد. 
والحوادڭ: “ذكر الأعباز ”عن كثرة خلق الله جل وعلا النسل من أولاد يأجوج 
ومأجوج» انظر الاحسان (۴۹۲/۸)ء والنسائي في الكبرى: كتاب التفسير : 
و الأنبياء والطيالسي ا و لاد (ص/ 20٠١‏ والحاكم في المستدرك 
بنخوه (6/ )٤۹٩٩‏ وفال؟ هذا وت مع على شوط اش ولم ترجا 
ووافقه الذهبي» وعزاه الحافظ الهيثمي (5/8) للطبراني قي الكبير والأوسط 
وقال: ورجاله ثقات. وعزاه الحافظ ابن حجر في الفتح 79 لعيد بن 

() أخرجه الحاكم في المستدرك ,)49٠/4(‏ والطيالسي فى مسنده (ص/ "٠١‏ 
وعبد ان ميا يسنك اصحهح يقلخ لباو ۷110 د 

)۳( صحيح البخاري : كاب الرقاق: باب »)٤١(‏ وكتاب الغيين: باب (11): 
کو کا الزيمان : باب الؤمن الذي لا يقل فيه الإيمان: وكاب 
لفتن وأشراط الساعة : باب أحاديث الدجال. 
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ا 


مادا اتاک لما الحديث والفة | 
توافت فة .> قاد وا 
, 1 فغ 2# 
پام من هرهم ل بيعتجتهم: أن يقولوا: لاز رجتم ف 
الاعتقاديات إلا بالمتواتر. ولا ادون لوليا معز [اك :چیا فقن 
صرح الحماك بن" اهام يفني اج ی لاضن ل بالا شاه 
بالمشهور» وقد احتج ال تي ةفو تيع مولفاية .فز :اقبي 
باخادیث, لا بتلغ ل لزانو وهق.نخو#أزبعين. حًا جه 
IR:‏ الدين البياضي الحنفي . 


52220352 بإسشاد. شغي 


فاعدة نافعة 
ذكر الحافظ الفقيه البغدادى 


0 
درضصة . 


ف .كتابةالفقيه و اليتيله ا 
«وإذا روى الثقة المأمون تخيرا متيل الإمطاد رد جاور 
أحدها أن يخالف موجبات العقول فيعلم بظلانه 'لأن الشبرع“إنما 
برد بمجوّزات العقول وأمّا بخلاف العقول فلاء والثانى: أن 
شالف لفن" الات اف السنة المتواترة فيعلم أنه لا صا“ له 2 
منسوخ» والثالث: أن يخالف الؤإجماع فيستدل على أنه منسوخ 
ارڈ اض كد لأنه لا يجوز أن يكون صحيحًا غير منسوخ 
وتجمع الأمة على خلافه». انتهى . 

فعلماء الحديث يحكمون أن الحديث إذا خالف صريح العقل 
أو النَص القرءاني أو الحديث المتواتر ولم يُقبل تأويلا فهو 
اظلء وهو ما اذكره الفقياء والأصيوليون فى كوي اأصول الف 
كتاج الدين السبكي في جمع الجوامع وغيره. 





7 الفقيه والمتفقه (ص/ 177). 


4 
قال الزركشي في ٠“‏ ˆ 
kK Nh :‏ 4 
الواحد العدل | نك عن القيائن انيقي الخام طلقا ير 
ا ا ala:‏ ونا E‏ 
الجمهور وقيل يفيده مطلقا ٠‏ ونقله با جى. كن وابن خويز 
منداد» ل سور اقيق على البو المشهون ومين )ارز 
: له اة عة سالهة عن .الضبعفت والتعليل فإنه فر 
العلم النظري» لكن لا بالنسبة إلى كل احد بل إلى الحافظ 
|| تبحر ا ولعل هلا مراد خو ثم قال ناقا عن المتن : 
وی يجب العمل به - أي بخبر الواحد العدل - في الفتوى 
والشهادة إجماعًا وكذا سائر الأمور الدينية الظنية» انتهى . 
قال رحمه لله: وَلا نُصَدقٌ کاهئا ولا عَرَافا ولا مَنْ يَدّعى شين 
يحالف اكاب والسنة وَِجِمَاعَ الأمة. ْ 
ال : 1 1 ّ 
لشرح ذكر هنا بعض ما يجب رده وهو الكاهن والعَرّاف 
ومن يدعي شيئًا على خلاف القرءان والسنة وإجماع المسا 
فلكي كو الل د ا 2 
ا يتعاطى الإخبار عن الكائنات فى | 3 
E 1‏ ب لمستقبل 
: على النظر في النجوم:وعلىأسبا ومقدمات ل 
112 ل ش : يستدلون 
عير د ٠‏ كالذين لهم أ ء 
r E‏ سكن کن یار 
. فيعتمل 7 
Phy‏ 1 ون على أخبارهم فیحد ئو ن النا ۶ هم 
کا واا العاف ١‏ الذ E‏ س بانه سيحصل 
ش فهو ي يحبر ع | 5 
وكذلك له و ي يحبر عن المسروقات ونحوها. 
1 #كير تليق ن ٤‏ ' : 
و كا وإجماع الأمة. 7 0 بخلااف القرءان 


والا صل في رد ذلك ا ر 0 

)١(‏ تيف المسامع (0/ 4+0 - اې يث مسلم ': «من أتى 
مسلم في صتعيييه: کتاں 5 : 

۴٠ ٠‏ باب تحريم الكهانة وإتيان الكهان. 
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فا فال عن شیء 3 ا 

ری لای ا ر الل نيه یلین 
a >‏ مي E‏ 
النتتدرك” 7 من ایی اهنا رر ار كم في 


افا غذم "+ 9 , 
م , و “صدفه بما يقول فقد کف 
بمأ أنزل على محمد :ای إن 


إلى ا لتاق يلم مارو الو رین 
المراد من يظن أنه قد يوافق الواة ل عي وين ب سا عد 
FG‏ ح وفد لا يوافق الواقع فإنه لا 

بکفر بل یکوت غاصیا بش وال د کے 
E‏ + ۴ نيدن في ذلك عزن 
E‏ أده على الفعؤجه الین راچ رن وان ی 
البن» والذي يعمد ما تارمو #لارير ن ورن ي 
لایو که بابي مر :اداي اران امن ان لوړن 
أحوالهم مرتبطة بالمروج الاي رة زل فل رازم يز بطم 
أمره إل احد هذه الابراج. وكذلك الذين يعتمدون على الرمل 
الومروف تعد تعفن الارن وال در بال و ا ون 
فلان روحاني. يعتمدون على كلامه ظتا منهم أن له اتصالا 
بالملافكة وذو إتهنا مو ميعن عاي تاف الجن من كفارهم 
وعيرهم › ومنهم من يمسك مقدارًا من المسبحة من غير عدّ ثم 
بعد قائلا» افعل . :لاز.تفعل ء فان انعهان. إلى لفط افخل: بقرل: 
هذه الحاجة ناجحة» وإن انتهى إلى لا تفعل يقول: إنها غير 
محمد» على» أبو جهل» فإن انتهى إلى لفظ الجلالةء أو إلى 
نفظ محمد أو لفظ علي يقول: إن الحاجة ناجحة» وإن وقف 

عِ 9 1 5 0 ٠‏ 5 عنما قصد 
على أبي جهل» پقول: .إنها غير ناجحه فيرجع ٠‏ 
ا د لور ES‏ 

¥ NEP N RE 
( ۵ /8( والبيهقي أيضًا في سننه‎ ›)۸/١( اچرچ الحاكم في المستدرك:‎ ۳ 


شرح العقيدة الطحاور 
۲ وا ET‏ 
و 1 eR FF‏ | | * اء : 
01 راهان أو الصفقاب البيع والشراء» وو 
د ٠ a E‏ المضحف وذلالكف )., 
ذلك كالزواج ومثل هدا | حل دا 0 يتلق بأن 
9 ش فيعد سبعة أسطر فإن أتى على ءاي فيها بشارة 
قال إن هذه الحاجة تنجح وإن أتى على ءايه تخويف وإنذار 
قال لا تنجح فيرجع عنها. ومن المحرم 5 الاعتماد على 
الاستفساء يفاشي القرءان بقوله وحمت علي الْمَبنَه ولد 
E K2 9‏ و ۵ صه جوج 2 
©4 1سورة المائدة] إلى قوله وان تقس بالأذكو ©4 
[سورة الماكدة]|ء والأزلام هي سهام كان مكتويًا على نجرف 
«أمرني ربي»› وعلى الآخر: «نهاني ربى» والثالث ليس عليه 
كتابة ويعيدون الخلط إلى أن يطلع أحد المذكورين» فالله تبارك 
وتعالى حرم في هده الآية طلب معرفة البخت والخصييب بهذه 
الأزلام» وكان ذلك مشهورًا في الجاهلية حتى إنهم كانوا 
وضعوا في الكعبة صورة لإبراهيم وصورة لإسماعيل ووضعوا 
على ايذيهما هله الاؤلام لويهام النامن أنهما اكانا يتعلان هذا" 
وقول المؤلف: «وَلا من يدعي شيئًا يخالف الكتاب والسنة 
وإجماع الآمة) يعني بذلك إبطال ما خالف الكتاب والسنة 
جا نلفاق الا ادما ری بی 
اتفاق المجتهدين من أمة o‏ ر 
هدر : محمد» و| , : 1 
ای ا والمجتهدون كما تقدم هم 
د عم کو ریچ لی وه الو ررب وی و ای ال 
الا 2 u‏ وفوه لجرا سم 
و ءايات اچک 1 خا ۶ 6 
ET‏ ا / )» واسجادييك الاحكام ومع معرفة 
. لني مروى الاح 


e‏ ديث بهاء فة اشاس 
والمنسوخ. والعام الاي 0000 معرقة 2 


والمطلق والمقيا > وإتقان اللغه» 


د15 العقيدة الطحاوية 
سر 


E 


. 


والاطلاع الوجماع والخلاف, چ قرا ام يساق 
اللجماع؟ عو م عم الین الذر : و 


ْ ءا )00 
٠ | 1 8 3‏ 6 , سل يحمل ^ حديث 
ا جص ین رانء وإذا اجتهد فأخطأ فله 
أحر واحد» فمن كان لي 


تلك الصفة 
اج ی ن 2 يصح حمل البحديث 
عليه م ن کر من آهل بهذا وعفن بوم کنا 
ماه ن ا ی ی را ق ر 
او ن رر پرا 
کا رابخال یی چن برع 0 إن ورن ر 
نساد.الاعتقادء لآنه شت ارفا ,بازلا العالم بنوعه أي ما 
من حادث إلا وقبله جوت :إل ويا بلا ديا يق ا ا 
ذلك الحافظ تقي االدين السبكئ الذي كان معاصره» والحافظ 
أبو سعيد العلائي شيخ مشايخ الحافظ ابن حجر العجقلان : 
وأما قوله بأزلية م الجالم برچ لإ بی تی نی ل ذزز 
في عدة من مؤلفاته منها: منهاج السنة النبوية» وشرح حديث 
النزول»ء وشرح حسم عمزات بن يعضين» :وكتابهموافقة. رید 
المعقول لصحيح المنقول. وكتابه نقد مراتب الإجماع. وقد مر 
سلب اتفقوا على تضليل وتكفير من قال بأزلية العالم 
فرق بين من يقتول. باز العالم بمادته وصورته أي تركيبه. 
رمن يقول بأزلية العالم بنوعه وجنسه» وذكر تكفير من يقول 
بأزلية العالم وقدمه الحافظ الفقيه القاضي عياض المالكي» 


مو الذي يدل جت 


o Pa IEE GE O POISE oa 
أخرجه البخارى فى صحيحه : كتاب الاعتصام : باب اجر الحاكم إذا اجتهد فاصاب‎ )١( 
.)١م81//؟( وأحمد في مسئده بنحوه‎ ))7١١١7/5( والتاركيادة فى سننه‎ etl أو‎ 





شرح العقررة 
اا که 5 الطسحاور, 


ہی والفقيه المحدث بدر الدين د 
1 ْ . 

9 ¢( وغيرهم ٠‏ ن 
وام اة علق فلي ”لين 5 على 4 
وكذلك تمر قل علي ' رضي اا ن 0# بني امي 
ليل ما تقلاغ من قو 5 i‏ كن | ا 
557 ناريا عماث» وق 3 سريدون 


٤ 


بقناكلوكدئ. ينرغمون”أنني 
See‏ في الا اليقظان عمار بن ياسر رضى از 
الملك»» وكذلك قال ابو ا ا 5 
عنهماء فهذان ادری د i‏ | : 
فله أجر واحد. فلو كان من قاتلوا عليا من 48 ا و د 

2 مقاة ن بعأة فقّل 
اجتهادًا شرعيا لم يسم الرسول مقاتلي علي , ١‏ 
CR‏ (ویح عمار تقتله الفئة الباغية ا 8 الجنة وبدعون, 
إل النار' وهذا الحديث من أصح الصحيح عند المحدثين. 
U‏ المجتهدون الاجتهاد الشرعي كأبي حنيفة ومالك والشافعي 
وأحمد لا يسمى المخطئ منهم باغيًا بل يسمى مجتهدًا مأجوم 
أجرًا واحذا لبذله وُسْعَه في طلب الحق ومن جعل مقاتلي على 
امجتهادقتم فقد حاد عن الضواب انه يلزم على قولهم إن 
ماجورون كما قال صاحب الزبد ان مم البغى والاجر وهذا 
ظاهر الفساد اللهم دنا لی فیا | حولي اود : 
وفد نقل الفقيه المتكك 00# 7 
ل مما لار | ل (۱) ءِِ 2 ٤‏ 5 
و ر د ابن ان الاسر ا ي 

لفين ات ابي الب رو ر و 
واوا و 

RT‏ ترا دي ابن الو ار د 


)01( مقالات الأشعري (ص/ ۱۸۷ - ووم 


يرح العقيدة الطحاوية 
از 


یک ب ل منامثة | 
والمنكرين ر ت لهم 
كن لهم أن يقعلوا ما فعلو| 
الخروج طلا للوصلاح بين الطاءةء : ۶ 3 وف ا 
ا “من بها ,للتوسط فى. أمرزهما»: 
«فأما طلحة و جما الكل OTT e‏ و الو ما اد 
مجتهدين يريان ذلك صوايًا بنو ١ 01 N‏ 

هيدا 1 كح نجاف ین ويك کان 
منهما اھا بجعا من ولا ی + 

ا 3 وسدما وأظهرا التوبة وماتا 
ن )0 e‏ ا يقول في حرب معاوية إنه كان 
باجتهاد منه وإن ذلك كان خطأ وباطلا ومنک| وبغيًا على 


إن على الخطأ فيما فعلوا وله 
و إنكار إمامته والخروج عليه . 





0 فول أبي الخبدين افد كاي لمان يش الاسجتهاد النترصي: الذي زر 
من أخطأ فيه أجرًا واحدًا لان ذاك فيما لم يرد فيه تصء .في الاجتهاد فى غير 
مورد التصض...ومسكلة الاخروع عل علي ورد النض جره ال ا 
الذي رواه مسلم وغيره «بايعنا رسول الله بيا على أن لا ننازع ولا الأمور قال 
إلا أن توا كفرا بواحًا» هذه المسئلة ليست مسئلة الاجتهاد الشرعى لكن أبو 
الحسن عبر بأنه كان باجتهاد يريد به أنه اجتهاد بالرأي ليس المراد الاجتهاد 
الشر عي بدليل أنه قال الذين قاتلوا ءاثمون. ويام أل ءامنا أطيعوا أله وأطيثوا 
رسو وول ال یک 46 [سورة النساء] هذا نص قرءاني وحديث مسلم نص 
حديثي فأين يكون الاجتهاد» وأيضًا حديث «ويح عمار تقتله الفئة الباغية» لو 
كان ذلك من معاوية اجتهادًا شرعيًا ما سماهم الرسول الفئة الباغية أي 
المعتدية. والصواب أنه لم يك #تاجتهاد :بالرأئّ بل :كان لأجل لمك :كما قال 
على رضي الله عنه وذلك فيما رواه مُسَدّدُ في مسنده وسعيد بن منصور في 
مسنده أن عليًا قال: إن بني أمية يزعمون أنهم يقاتلونني لأني قتلت عثمان 
وكذبوا إنما يريدون الملك» ولحديث عمار عن النبي «ويح عمار تقتله الفئة 
الباغية سمى جيش معاوية باغية» فلم يرتكبوا ما ارتكبوا من قتال علي من باب 
الاجتهاد الشرعى ونحن لا نسميه اجتهادًا نقول كما قال علي قاتل لحب الرئاسة 

5 ا ل E‏ 
كيف يخفى عليه الحكم الشرعي بعد هذه الآبة ليما لله دايعا اول واف الام 
20 ()4 [سورة النساء]:- الشارخ . 





شرح العقيدة الطحاور 
۳ 
UMET e‏ «فأما خطا طلحة والزبير 
ف أنه روج جتن 51 ١‏ . 1 
ق مقف | للك العابك عبن النبي. انه جك 
زات پول انهو 1000 انين 
لهما بالجنة فيما رو في ابن باو کر ن و 
نار فيهم طلحة والزبیرء وأما خطأ من لم يبشره رسول ان 
ل بالجنة في أمره فإنه مجوّز غفرانه والعفو عنه» انتهى كلام 
وهذا نص صريح من شيخ آهل السنة ابي | ن الاشعري 
بأن كل مقاتليه عصّؤاء وأن طلحة والزبير وعائشة تابوا من ذلك 
جزمّاء وأما الآخرون فهم تحت المشيئة يجوز أن يغفر الله لمن 
شاء ممهم . 
فبعد هذا لا يسوغ لأشعري أن يخالف كلام الإمام فيقول: 
إن معاوية وجيشه غيرٌ ءاثمين» مع الاعتراف بأنهم بغاة. وأما 
من قال إنهم ماجورون فأبعد من الحق . وليعلم هنا دکر فی 
بعض كتب الأشاعرة المتأخرين كالغزالي مما يخالف كلام 
الاشعري مردود لا يلتفت إليه . 
رك سير رام الاشغزي عن .حرت معاوية بأنه باطل 
ومنكم وبعي الحكم بان ولك معصية» وكلامه هذا بعيد من 
N ODT‏ ا : e‏ 
بد ولئك الذين قالوا إن هذا يدخل تحت حديث : (إذا اجتهد 
A a‏ | - 3 
0 خر الحديت؛ الان الا جتهاد الى غل 
يث هو الاجتهاد الل E‏ 0 
ا ليرد فيد امي ی 
ایی »۰ 
8 كعلي معلوم حرمتها من علة 
ْ در قر من ا ا و عليه فإنه 


ليس أحد من الناى : 
7ن ترج .من السلطا و شيا فما به الادنيات 


العقيدة الطحاوية 








شرح 
نة جاهلية) رواه مسل ٩‏ وغيره 
فا ردي ته ا و ج 

ازجا المعو ما 09 هذا مم ال | الجوامع 
8 بتخطئة مقاتلي على 

ذكل من رع ت فق الوه رز د ری لكن ال لتخطئة لا تبلغ 

إلى حل امین بعد اي ابي بحر وقالت الشيعة ا 

8 الامدي * اأصحابنا) انتهى . وقوله: ينان ب 

الاشاعرة. 


لا تعمقل ی فس زرف کی ١‏ 

جا ۴ 5 ھا يعم فول رروایھی اچوی 
بل نعتقد انهم انون بلا استثناء والطليل عليه شريك اا 
لسر انلك إشائطة رانك كو طاولا رو. ارد وار ابي 
ووافقه الذهبي > والاشعري في عبارته المذكورة لم ينف 
الإئم عن الذين قاتلوا عليًا بل قال؛ إثم طلحة والزبير وقع 
مغفورًا بكونهما من المبشرين بالجبة بالتعيين ء وا اتر 
غيرهما أي معصيتهم إنه مجوز غفرانه والعفو عنه. 

فتبين أن تعبيره بالخطأ ليس معناه أنهما لم يعصيا إنما مراده 
أن نمیا کان اد عن طا في الراي ول هدا لا ينڪ 
نحت حديث : (وضع عن أمتي الخطاً والنسيان وما استكرهوا 
و 3 09۹ e‏ ل المذكور في هذا الحديث المراد به ما 
حصل بلا إرادة من فاعله كالذي ينطق بالقول المحرم بالكفر 





'1) صحيح مسلم : كتاب الإمارة: باب وجوب ER NA‏ ا 
الفتن وفي كل حال وتحريم الخروج على الطاعة و رقة الج 

1') تشنيف المسنامم (ص۳۹۳7). 

5 أخرجه الحاكم في مسر 4014 اواز بات من لا يجوز إفراره. 

ا البيهقى 9 سننه (5/ 85) كتاب الإفرار. ؟. 


شرح العقيدة | 
لطحاو 


۳۸ 
E‏ رن والفعل الذي يکوت على هذا الو 
| .. اراد أن رمي إلى صيد فاصاب سهمه إنسانًا مسلي 
الحاكم فأصاب فله أجران » وإذا اجحتهد فأخطأ فله i E‏ 
ا قوله عليه السلام لمم : «وأنت له ظالم» ولا 3 
على القارئ أن الخطأ في عبارات العلماء يقع على 38 
Ey ha E OA URE‏ ا 
7 چا“ 3 : 2 
المعصية». التي ما پا الإنسان ا ت 
ادو کال 2 54 
إراد كالذىي حصل من الرجل TAR‏ اضل دابته ثم 
ی : Et‏ ۶ و 1 58 
فقال «اللهم نك عبدي وانا ربك) أخطأ من شدة الفر 57 
لسانه إلى ما لم يرده. E‏ 
فالخطأ الذى أورده 31 
أن هو لاء 0 الإشعرزي من القسم الأول. أراد 
e 8‏ بدليل قوله في طلحة والزبير: «إنهما تاا : 
يشتبه عليك الام يا طالب الجلم A‏ 2 با)» فلا 
ای س ل 4 ينبغي ان يفهم من كلا 
5 جر چ فى آمر ماو | ¿ حصا 
3 باجتهاد كاجتهاد الآ ر E‏ نه كان مره 
والسنة 1م كيو استخراج المسائل ر 
على أفهامه, : لمن الات 
, | 5 ش : ' 
على طريقة الاجتهاد المعروة تاك معاوية حصل منه ذلك 
0 
للع فى تسن اھ ريون دای ۲ يل لما هو مخالفٌ 
اراد بشولة إن وات ١‏ ابه لي كان الومام الآه 
RE 1‏ ومام اا سعري 
RT‏ ية اجتهد ذلك الاج AER‏ 
۳ ش جتهاد الذى رفعت 
E‏ ی قن ل ب 
00 يقل إن ما حصا 
0 لاك فر لمن ,: ا 
ا لعي ينيو الا ان 
برأاهين لإجماع والكن بارات . 
س | ۾“ ء 
والسنة عليها تبنى الأحكاء 





ولم يذكر أبو جعفر الطحاوى j‏ 
أ ا ا 2022 الي الزروره ا 
: ع برو اي af‏ أ 


وأما العالِم الذي کو دون مرفية الا جد واوا 1 
ه: يه أن يتبع 


رف > ا 
5 مره التخرب جوه | 
E Ak‏ يج للوجوه أي 


: تخ بعضها على بض ولفظ 
الحاكم الوارد فى الحديات لم 2 و 

CSR :‏ ب a E‏ ليت 
تاكماء بل د فرق بين أن يكون المجعهن خا الا 
الاربعه وعمر بن عبد العريز أو غير حاكم كاب حنيفة 
والشافعي ومالك واحمد وابي بكر بن الت وأشباههم ممن 
لم يتولوا الحكم وهم اكثر المجتهدين» وإنما خص الرسول 
الحاكم بالدک لاان الحكم على الناس هو الذي فيه الإلزام. 
اجتهد مع النص الصريح الذي لا يحتمل إلا وجها واحدا فقال 
يمخللا فه فقوله مردود لا يجوز لأاحد اتباعه في ذلك». قال الإمام 
أبو بكر بن المئدز: «إدا جاء الخبر ارتفع النظر). ومن حصل 
منه ذلك رد قوله ولو كان مجتهدًا لم يبلغه ذلك ںا 
: الل ع انا 
ذا صدر مثل ذلك ممن ليس لهم نصيب من ا إل ظ 
PE‏ ۳ مر رات طائفة؛ كحزب التخرير» € و 

ا ٠ ٠‏ ف 5 )) معصية 

المشو بقصا الول بامراة أو الفجور بغلام » ي 


وي فقلت له: اوتومي لي 
ا فقال هذا اجتهاد 3 


في الحديث المشهور: «الرجل تزني وزناه 
لله ٠‏ 
وقد قال رسنول )0 -. فانقطع لكنه لم پر جع ۰ وهدا ممل 
الخطا» - رواه مسلم أ نألا سی 
فحة الرجل ا a E Et‏ 
قولهم بجواز مصا أ. 
أنيضا اجتهاد على ` ا ( فال ٠:‏ 
الصلاة والنبلا AI‏ «العين تزني وا 2 تزني . 9 
0 ال 1 الإومساك بال 
أن ال 5 مان للع 550 50 بعنف » والثان 
ا اليد قال الفيومي في المصباے" : اميك اليك إذا 
عملت»؛ والمراد بالبطش الوارد في حديث: ١‏ وزنى اليد 
البطش» هو الإمساك باليد بمصافحة أو غمز لشىء من بدنها 
للتلذذ والاستمتاع بهاء > فلو لم يرد نص شرعي إلا هذا لكفى. 
فلا جواب لهم عن هذا الحديث. . كما أنهم قد حرفوا اا 
حديث الطبرانى”" الثابت الذي أخرجه في الكبير من حدية 
مُعقِل بن يسار عن النبي كل أنه قال : + لذن ن يطعن أحدكم في 
ال خط من ب ع و جين أن ر ادرف و ت 
فادعوا أن المس معناه الجماع. ويرد عليهم بان ابه متاه 


¢0 جه د 2 


(9) أ 0 ظ عزاه الحافظ 
8 الطبراز ني في | ٠)‏ م 


ب في مجمع الزوائد (5/ ۹٢م‏ را وقال: «ورجاله رجال الصحيح'. 





شرح العقيدة الطحاوية 


٤٤١ 


E‏ ا 
iy‏ 0 ى اي اا 
زمجازء ولا .يتجوز العدول إلى المجاز إلا بدليل ء: طس 
أو دليل نقلي ثابت» كما قال إل RE‏ عقلي . 


تسو ليوا یی شا فی . 
IEF‏ ش عن سافعيين وحنميين 
غيرهم» و فی کون مادو 
ر ۶ ى ا على الجماع مجازا 


وول خاتم ةوب “لاضن ريدي غي شرح القنامم ومن 
«وأصل المس باليد ثم استعير للاخذ والضرب الأنهما بايد 
وللجماع» اهء “ولو كاف مراد يوزرا ا باليطشن جما بالجماع له 
بقل بعد ذلك «والفرج يصدق ذلك أو .يكذبه». فالمسئلة ظاهرة 
ليس فيها خفاء فلم يبق للتحريرية إلا المكابرة. 


قال رحمه الله: وى الجمائَة حلا وصراباء ولق زم 
وَعَذَابًا. 


الشرح مراده بالجماعة إجماع آهل الحق في مسئلة دينية في 
الاعتقاد أو الفروع» ويحتمل أن.يكون مراده بالجماعة طاعة 
الإمام الذي بايعه المسلمونء. لأن الخروج على الإمام الذي 
صحت بَيُعته من الكبائر» قال رسول الله ي: «من خلع يدا من 
طاعة لقى الله لا حُجْة له يوم القيامة» ومن مات وليس في عنقه 
ببعة مات ميتة جاهلية» رواه مسلم وابن حبان وغيرهما"» فقد 
ين رسول الله يل بحديثه هذا أن الخروج على الخليفة ذنبٌ 


, )1( 





SAPD‏ ۸ فاذة (مشدن). 

)۲( ا ۴ ا ا الإمؤرة باتو وب لاز جضافة 
یا عند ار الفتن وفی كل جال» وتحريم الخروج على الطاعة ومفارفة 
ا خر يه الات نكن فيد ننه .)١165/4(‏ وأخرجه ابن حبان في 
E‏ م از 2 اة الأئمة وباب ذكر ثبات موت الجاهلية 


{ON 3‏ 
بالتقازق اة اللفية ب لطر الإتحسناج +0!0 


شرح العقيدة. الى , .. 
بات وعؤتعلي تلك الجال تكون مین ي 


ف شمن : 5 : 

از اة الجملة الأولى من خلع يدا من طاعة لقي الله لا حي 
له يوم القيامة» الذي يخرج على الخليفة لقي الله يوم القيامة ر 
E‏ يستحق العذاب. ثم ا بعك ذلك فدخل ف 
الطاعة ارتفم عنه ما كان وقع عليه .أما الجزع. الثاني ومن مان 
وليس في عنقه بيعة .مات ميتة جاهلية معناه الذي يموت قبل أن 
يتوب خرج من طاعة الخليفة ومات وهو على ذلك هذا تكون 
ميتته كميتة الجاهلية وليس المعنى أنه كمرك جرب الستري 
يتمسكون بهذا الحديث لإيهام الناس معنى ليس معناه. هم 
يريدون بهذا أن من يموت في هذا الوقت الذي ليس فيه خل:: 
يموت ميتة جاهلية ومعنى الحديث من خرج على الخليفة فما 
قبل أن يعود إلى الطاعة» وفرق بين هذا يويين الذي فلم رون 
5 «من رأى من أميره شيئًا يكرمُه فليصبرء فإن من فارق 
aE‏ يد اد من عنّقه حتى يراجع» رواه این 
حبان ومسلم وغیرهما » بعض باللفظ وبعض بالمعنى . 

يعي المي لعب : «بالفرقة) ل الإجماع إما الم 
الاول» وإما بالمعنى الثاني والزيغ هو الميل. 
| 2 وا" بع أن التريج من الا و 
ي في الدنيا والآخرة. لأن هله الشرقة تسن اوا 


)3 الاه : 

زی هق جه كتاب الفتن : باب قول النبى يلل: «سترون بعدى 
: باب السمع والطاعة للإمام ما لم تكن 
ارو ب الإمارة باب وجوب ملازمة جماعة 
يي اسار Û‏ حال وتحريم الخروج على الطاعة ومفارفة 
: ¥ )» والبيهقي فى سئنه (8/ .)١91‏ 





رح العقيدة الطحاوية 
سەر 


و 


Re E 
دروا كب سيبت فرقة معارية ر ر‎ 
١: a r فك هود ادا‎ 
ليك وماء تجو رین لفن نفس با 5 ا‎ 
SEN امعاونية با‎ 
جباعة اوم بهم من الصحابة وهم قلة :قار‎ 
وليفهم أن الغرقة المدتومة اني «الامطزدرواون‎ 
لكاب أو”السنة'الكابتة». ورلن هو الاختلاف في أصول المقيدة‎ 
وما عُلم من الدين ری من اکم في زر قال الله‎ 
ع ريك ريد 1 جِ‎ Alet A4 ا وولا کک ا ا‎ 
نعا 5 ا ب روا واختلفوا من بد ما جاه الث‎ 
° 2 ا اد كو 1 ن کم‎ 
ویک هم عَذَاب عطي 3© 4 [سورة ءال عمران].‎ 
قال رحمه الله: ودين لله في الارض والسماءِ واحد وَهُوَ دين‎ 
04 الإنلام» قال الله تعالئ ن اليرت عند آم الاسْلدُ‎ 
(© [سورة ءال عمران]. وقال تعالى رضي لك السك دبا‎ 
[سورة المائدة].‎ 


أمير المؤمنين علي 


فيما جاء نصا فى 


الشرح أن أهل السماء وهم الملائكة يدينون بالإسلام. وأن 
المؤمنين من أهل الأرض من إنس وجن يدينون بالإسلام» قال 
الولف اسك ا ا ذلك قال اف تحال ون بال د 
ال السك ©6 [سورة ءال عمران]» وقال تعالى لوََضِيتٌ 
لكي لمكم و © 1سورة المائدة]. فمعنى قول الله تعالى 
«إذّ ال عند الله اكد 406 أن الدين الصحيح المقبول 
عند الله هو الإسلام. وما سواه من الأديان كل فلا ب 
مھا ر الا ا بط عو کی ایا عقر 3 
لاء اليه كانرا قبل سيدنا محمد ءادم وعيسى ومن بينهما 


34 مذ Ke,‏ 5 ول 





1 : يفازقه: 5 ر 
إن ل ينه تالق ك وار ير 
: ظ! a‏ 
أبو يعلى في ra‏ 


.ر النناطل اى ToT‏ 
لم دی ر ۽ © » [سورة البقرةاء ج 


EY 39 i 
ف 4ك کا‎ 


| 5500 2" الد E‏ الم 1 َه 
ول رى الله: وهو بين الغلو والتقصير وبين 0 
e 4 9‏ 8 الآيا 
ين لبر والقدرة ون اهن د وا 
ل E‏ الشلة ag‏ يعن يد 1 
الشرح قوله: وُو بين الغا ٠‏ 7 1 7 11 ا 
ال ف الحاو جن الحد | لمجعول للعباد في الدين, 
والتقضير نزول غين الحد المجعول لهمء. وكل واحد مره 
مذموم وباطل لخروجهما عن العدل وعم فالدين الحو هو 
وصف الله تعالى بما وصف به نفسه بقوله الس ميو مو ” 
وهو ألسَمِيعٌ لِد 409 [سورة الشورى]ء فمن هنا أخذ أهر 
الحق الحكم بالتكفير على من خالف هذه الآية فجعل له حل 
أو اعضاء او جوانب» لان ذلك پو جب المعلة والمشابية 
للخلق. فهذه الاية من الآياث المع یات فيجس رد 
| 597 ده E 4 58 E‏ 
اا في الصفات إليهاء فكل ءاية ظاهرها يوهم إثبات 
الحد لله» والتنقل م جهة : 
ظ ١‏ بالتتق ل من نبجهة إلى جهةء : والتزوول رالد ا 
و 8 et: ٠‏ ' 5 ء۶ 
لسكو . ولحو ذلك من معاني الاجسام فلا تحمّل على 
)01( 


A‏ ا 
E‏ ُي مسنده ]7 ), والطبرانى 0 المعجم الكت (۳۹/۱۱) 
ٌْ 3 مجمع الزوائد (١/۳۱۸)ء‏ وقال: ورجال أبي 


يعلى رجال الصحيح. . 


ج العقيدة الطحاوية 
شر 





والتأويل مالي هو أن يقال في اوقل ل ادر 
وى 9 6 و پارو ٠‏ جاء ريك بك 49 [سورة 
التتفر]. باذ کیش ای می كلل اير E E‏ 
غير “أن'يكون ستوازه خلی سرس ایو یږ في ریو 
كالجلوس وا لا قيناو والمحاذاة للعرش: ليس معناه نحن لا 
واسضيع a‏ ا الرويد عير يار يلوي 
بل کف فی .امي كا متو لخر لامجل 
ميق وخ : الملائكة 
الله ليس حركة وانتقالا . هذه الآية فيها إثبات مجيء 
r. |‏ 
gpa Hp‏ 
اه ليسن, جرکة روانتقالا إتمابضوينة خلو رز ااب بز 
لك اليو دلق اليوم تظهر عجائب» اللإكنان الذي 5 يزكي 
45 2 5 : لدان ان ثعيانا ‏ كيرا 
الذهب والفضة هذا الذهب وهذه ا ف 
7 ه ٠‏ الل لم يزك ويصبر مره دارا تي : 
بلتقم يد هذا الشخص الذي لم د وباج 
0 لذي كان له بقر وغنم وإبل لا يزكي 
IMATE‏ ا 0 
0 جله والبقر والغنم 0 
1 5 ر ء ممل آله 
امیر الإبل. يدوؤسه بخفه- بر جام يدك أده 
الأرض التى الإنسان يعمل عليها 


س ۾ ذا أو كذاء الشارح. 
') أي على ما يليق به من قير أن يقول إنه كذا 2 











سرح العقيد | 
طحاو , 


ا صو FPP‏ 
كذا وكذا والارض التي خملل مر 


فلن : 9 و وة الله إلى ل ا 
ی ناي ف ر ی ر 49 
یات قندرة الله هذا م نى فۋوجاء ا ازېي 
: : ا" : ل 8 وة : ْ ١‏ 
مسكنهم فون فسم E‏ زا لا 
ال ق ق ان حل جب م ي ا 
يسكيون السمؤزات» وقسم في الجنة يعملون وقسم في : 
' ن التتحيز في نهة فوق .من :صفة: الخلق والسير ف ي 
تجن فة الخلق هذا كلبلا بجوت على ال لاا اليل 
: : دن ر رصم h2‏ 3 
أحمد فسر هذه الآاية فقال #ؤوجاء بك ©4 جاءت فدرته أى 
#اثار القدرة لآن كل ما دخل في الوجود من ءاثار قدرة الله أي 
قدرة الله التي هي صفته فهى لا تفارق الذات:. 

وأما التأويل التفصيلي فهو أن يقال استوى أي قهر أو . 
مون انرك عدوا اقا به وعور عدي القتدر واد رة وار 
as -‏ ميو 8 

تعالى رَفِيعٌ الْدَرَحَنتٍ () 4 [سورة غافر] معناه الله أعلى مد 
كل:شىء قدرًا. 

چ اا ١‏ 

ْ م ويل الإجمالي هو الغالت علي السلف. والتأويل 
لتفضيلي كان وی ای ی وا 

| 0 © اکل ج في الت و« ولد ین عن ا 
١‏ ي هو نلم عية ان بار ا ا : لله عنهماء 
وفد روى ال ا : 

: ري عنه فی كدان الو (۲( Ê‏ 7 5 . 

ETT‏ پا چ یجید انه وال د ا 
ستواء : طلكا لی انر + | ي 


لقسم من العصاة وو 4 


)۲( صح البخارى: ا بسترهم فلا رور 1 
: ِ حيل : 
(') يريد العلدٍ || ا وكان عرشه على الماء. 
^“ - ود 


. 


و 


4۷ 

بي اعرش على العلو الس 099990000077 
حلقه ؛ 0 وا ب تلك ال 
ای ت 49 اس تت 
بي E‏ عم a‏ 0 
50 [سورة اني ر . إلا ملكه وذلك 8 ل ب 
I‏ القص؛ ررد ا مصيل ذلك . ۶ 


والعجب ممن يضيب التأويل ويدعى أن الماش ,ا کان 
يؤولوك ٠‏ وسيق «هؤلا + im‏ م نذا التأويل في عباراتهم 
1 ن تيمية فإنه فير مان ااا لم يوؤارا .ور اذش کي موفلم 

من فتاويه أثنانت التأويل عنهم . 

وقول المؤلف: ٠‏ وبين التخة #اوالتعطيل» 
الذي هو دين الله عز وجل هو إثبات الأسماء والصفات على 
زا جات :به الكتية والرشل مق عرو لود ت 
ولا تعطيل كما فعلت المعتزلة» حيث قالوا: إن الله لا يرصف 
بالعلم» والسمع› واليصرع: والقدرة والإراكةة والتجليق.. 
والتكوين» ونحوها من الصفات الذاتية والفعلية» فقالوا: عاله 
لنفسه» قادر لنفسه لا بعلم ولا قدرة» فيكون مذهب المعتزلة 
فى الفغنيا نف “العالية والقادرية عن الله. ولا م 
المذهب ليس بمذهب أي لا يلزم من نفيهم اتصاف الله بالعام 
في كونه عالمّاء لأن هذا من اللازم البَيْنء E‏ 
e‏ ل ENT‏ 

وا ضرب ولا مضروب . 
ا 5 8 . الي والقدر» مناه أن الإسلام 
وقول المؤلف: «وبين الحم 


يعني به آل الإسلام 





شرج العقيد: | 


الذ ین اله نهو 
r‏ العباد» ر 

UNA‏ ومن عير إثبان 
ا ف ا 


تخليق الأفعال للعباد. 
المؤلف بالقدر ذفن اة نوب ينمون عن افا 
تقديره لأعمال العباد» بمعنى أنه لا يحصل شىء من أعمالر, 
إلا بتقائوره اوي سمو ل بخلاف آهل ا فان 

ومعنى قول المؤلف : وبين الأمن والإياس» أ الوسلام الذي 
هو دين الله هو أن يكون العبد بين الخوف والرجاء» فهو حز:: 
العبودية إذ في الأمن عما أوعد ظن العجز عن العقاب رز 
الإياس من رحمته ظن العجز عن العفوء وهما ينقلان عن الملّة 
أي أن ذلك كفرء وعدا ظاهز على تفتسيير المناتريدية لار 
با وقد اشتهر عند الشافعية تعمسيرهما بغير تفسير الماتريدية 
وعدوحما امن كتائر الذنوب غير المثيثة للردة كما :تقد تالم 

قال رحمه الله: فهذا دنا وَأَعتَقَادُنا ظَاهرًا وَبَاطِنًا. 

کج بن م 54 ار بر من مواقا ی ا لبان اد 


E PE‏ كفرهم» قال الله تعالى لن انت ف درك 
بو من لار 4 [سورة الماع ]ء واتحاد الظاهر والباطن 


مر OE ROLE‏ لل 
009 عند قول المؤلف «والأمن والإياس ينقلان عن ملة الإسلام». 





شرح 





: TT RS e FE FN 
فال د ر ق‎ 


وبسح فلك 97 ما فكره من سول ای 0 

ازالب" حقيتها يد وسائر فصول 

احق 00-0 : حجج الكتاب والتية اراز 

يأمة الهادية» وبراهين العقول المستقيمة النى هى شا اشر 
. هدة لله 

. # اختص ا‎ S| ٠ 

وذلك نبا ا ن چن ا داق کے م RE‏ 7 


قال رحمه الله : ونأل الله تعن أن يبا على الإيمان وی نا بي. 
الشرح إنما سال الثبات رملئ ات فلك من اهم اپور 
5-55 قال الله تعالى e‏ عن يوسف هرب فد َابَسَتى من 
لخ لمت ِن أو بل الاحايثٍ فَاطِرٌ السّموات والارض أت ون 
ي لديا والأخرة نى مسلا وَأَلْحِى بصَلِدِدَ )4 [سورة 
EES‏ 


قال رحمه الله : وَيَعصمتًا من الأَهْوَاءِ المُخْتَلِفَة والآراء المُتَمْرفَة 
وَالمَذَاهِبٍ الرَديَة» مثْل المُشَبِهة والمُعتزلة والجَهْمية وَالجَبْريَة 
وَالقَدَربَة وغبرهم من الذينَ خَالفوا السَنّةَ وَالجَمَاعَة وحالفوا 
الضَّلالَّة وَنَحْن مِنْهُمْ راء وَهُمْ عِندَنَا ضلال وأزدباءء وبال 
لض وَالتَؤفيق. 


رشك أنه يختم له بالإسلام 
1) يوسف عليه السلام قال اف ا 207 ر ور لى أراد بذلك التواضع ف 
1 ا ل الايمان وام ل ال ١‏ 
بل هو موقن جازم بأنه يتوفى على 3 6 زیا كيف يشاء وأن الله مالك أمر 
وأن الأمر بيد الله وأن الله مصرف القلوب يصر 3 
1 على الحقيقه. الشارح . 
العباد» ليس العباد مالكي أمورهم 


مرخ الین لون 
و ا 
ایا تعمد هون وج :الام الباچلل نالي ني ر 
ا 0 تابحب وا االو 
ا ا وقد يطلق الهوى NE‏ 7 5 بالمر 
7 . : | ليآ 5 ( وب 8 0 
ا بين السماء والأرض بم ی هوية. 
ال E‏ ة والقدرية تأكيدًا لي . 
وذكر. المؤلف المشيه. 1 
ایا أن 1 لين :هيوق هله | هب مما لور نم 
المشبهة قل مر تفسيرها وأما الح لجهمية فهي طائفة م: به إلى 
جهم بن صفوان كان يقول: إن الله مي .ها ا 2 
يغلى كل کی هذا قوله الذي أظهره اخير ا وكان يقول بفناء 
الوا 
وقول المؤلف: «وحَالّفوا الضلالة» اق را قال ابن عمر 
عن القدرية: (أبلغورهم أيه مويق م موه يداه من ع ورا 
AEE‏ : 
مسلم في الصحيح ویره . 
وقد شرح هذه العقيدة شارح راغ دا فیا ]ل الد 
والكفر كاعتقاد أزلية العالم بنوعه موافقة لابن .تيمية. وکاند سا 
57 مه مه ٠ 0 ٠‏ 2 4 ۴ ا 
ابن ا اني تيوه ع رار التي مقتته الأمة من 
ج فمن أراج انم يعرف نيغ ابن تيمية فلينظر ما ذكه 
صاحب کا . ' 
ااام لويم اهدي وهو ابر المعلم القرشى وهو 
كتابب كبير.؛ وكتاب عيون التوار.: : 
ش : ٠‏ 3 هه للصلاح الصفدئوث ولينظر 
ی كيار الدعبى فى کا ١‏ : 
2 جال رعل العلم والطلب» فإنه ذكر 
والإحسا 5 06 E‏ باب بيان الإيمان والإسلام 


ل رو جوس الاما ١ E a E‏ ْ 
| ۰ ¢ ل بإثبات دا |" ٠‏ 59 1 | 
٠‏ مين ٠‏ ۶ 5 5 ر سبحانه تعا فنا الد 
ي لا يؤمن بالقدر إغلاما 2 ر e‏ وبيال ” 


اف ر في حقه» وأخرجه النسائي في 





سر 


5:01 

1 عله ا 
9 5 كَها 
لمعاصرين لنا من الط ف لسرت ] 


| 1 بسب رعذ . 
وو 


قاع بعص المصريين 


قال الأماء ٠"‏ : 0( 

5 1 مور البغلووي ما نصّه: «وأما أصحابنا 
إن شيخنا :ابا البصين الاشعري واكثر الفقهاء والمتكلمي: م. 
أهل السنة والجماعة قالوا بتكفير ET‏ 0-6 

ْ : مر كل مبتدع .كانت بدعته كفرًا أو 
اكه إلى کم كقوف كيج يهم ماي امتبوعه ےی أل ررر ار 
نهاية» أو E‏ عليه الحركة والسكون أو أنه روح ينتقل في 
الاجساد. وأنه يجور عليه الفناء او على بعضه » أو قال إنه ذو 
أبعاض وأجزاءء وكقول المغتزلةدبنفي اعام الله عن ويل بقرت 
وحياته وسمحة وبعحره ووؤيعهو وقول مدوخ إراوته بوكلا مە 
وإثباتهم خالقين كثيزين . بغر ا بغرا وجل لأن. كفن : علوه أوقدرته 
يوجب إحالة كونه قادرًا عالمّاء وإحالة الرؤية عليه يورجب 
إبطال وجوده» والقول يحدوث كلامه يوجب أن يكون كلامه 
القرءان بمثله وذلك يبطل إعجاز القرءان وكونه دليلا على صدق 
نبينا وء وأن من أثبت خالقا للخير والشر غير الله عرّ وجل 
فهو القدری الذي 5 الرستول. عليه السلام بانهم مجوس هذه 
ا تھی عن ا ده واه اة علية وذلك ان قول القدري 





)١(‏ الإعلان بالتوبيخ لمن ذم التاريخ (ص/۷۷). 
0( تفسیر الأسماء والصفات (ضر/هه١ا‏ -.184): 


شرح العقيدة ال 
3 


rag O 


کیا ای انی اننا ن 
ا ta‏ ل وزعموا أن العباد يقدرون على ينا ل 
EEN‏ ان الله بریڈ كونّ الشىء فلا يكون ویکره کر 
ORS 5 5‏ اا اا 
ا E‏ و e‏ الكلام ن طاعان 
إفهة : 4 أهل الأهواء الضالة فإن آهل السنة والجماي: 
0 0 أهل الأهواء المؤدية إلى الكفر لا يصح من 
يوق بعل أن 
اغا وجل مما يفع لوقه ,من میاه وصوم وزكاة وحم 
لأن الله تعالى أمر عباده بإيقاع هذه العبادة على شرط مقارن 
كاعتقاد صحيح بالعدل والتوحيدء وبشرط أن يراد بهنا: التقرن 
إلى الله تعالى مع اعتقاد صفة الإله على ما هو عليه ول 
يجوز أن يقصده بالطاعة من لا يعرفه» وقد بيئًا قبل هذا أن 
المعتزلة وسائر أهل البدع الضالين غير عارفين بالله عرّ وجل 
لاعتقادهم فيه خلاف ما هو عليه في عدله وحكمته. وا 
شىء من الطاعات يصح وقوعها طاعة من العبد لله عز وج" 
من غير قصد منه إلى التقرب به إلا طاعة واحدة وهي النظر 


و ی ی ی و ع 2 

() وبما نقله البغدادي أبو منصور عن الأشعري يعلم أن كتاب مقالات الإسلاميين 
المنسوب الاشعره' المشهرل لا نصح لصيته آل الاسسترى ای رك اک 
القدرية والمشبهة وغيرهم من المنتسبين إلى الإسلام فلو كانت هذه المقالات 
صحيحة النسبة إليه لم يخف أمرها على. البغدادي وغيره من. كبار الأشاعزة: 
ا اه فلك أنه لا توجد نسغة معتمنة تقلها ثقة عن لق حيس زهي الإا 
إلى ري وکال دة كتانب «الإبانة) المطبوعة ين O‏ النسيه إليه 
ا حا فیا ماقو وار من اودري العإزيد: 

(1) تفسير الأسماء والصفات (ص/٤۱۹).‏ 





سەر 


57 العقيدة الطحاوية 


to 


: ١ E E 
لحكلاب عبد کر | لتكليف عليه». فإنه‎ e Eb 
پل تار و ر و و ی‎ 
Eh يقرب إلى الله عز وجل‎ 
1 زيبادات فلا حون سام نه مز ريق لازو عد‎ 
وقصد بفعله التقرب إليه. وهل البدع انچر عن مر اة‎ 
زطاعته فخرجوا من أجل ذلك جن الإبيال .رد عر آم‎ 
الإسلام »؛ والحمد الله على بالمصفيةا من اليومةة انتهى كلام أبي‎ 
1 . وتسوار البغدادي‎ 


مزه 


3( 
بها وما بعدها من 


قلت: أراد الإمام أبو منصور بأهل الأهواء الغلاة وهي 
القائلون بان العبد يخلق فعله الاختياري بقدرة أعطاه الله إياهاء 
وإن الله كان قادرًا على خلق أفعال العبد قبل أن يعظيه القدرة 
عليها ولما أعطاه القدرة عليها صار عاجرًا عنهاء ولا يعنى 
نذنتك المعتزلي الذي لا يعتقد هذا الم مانم لا اة 
لأهل الكبائر إذا ماتوا بلا توبة. والخارجي الذي يقتصر على 
قول إن صاحب الكبيرة يكفر ونحو ذلك . 





4 : ك 7 ٠‏ ا 
(1) يعد طاهة لأنه قصد دالو صول لبعيفة اله إن با فيه اوا عرف الله مع 
هذا أراد أن يعرف بالاستدلال بالدليل العقلي . الشارح : 


شرح العقيدة الطحار, 
60 
ا 

يك هذا انسح مسال يا ير 
فنقول : 

# البدعة على وجهين ٠‏ 
الشافعي رضي الله عنه . 

عة او عي الك عناها رسول الله بقوله: «وإيا 
ومحدثات الأمور فإن كل محدثة بدعة وكل بدعة ضلالة)27" , 

وأما بدعة الهدى فهي المرادة بقوله كَل : «من سن فى 
الإسلام سنة حسنة فله أجرها وأجر من عمل بها بعده لا ينقص 


بدعة ضلالة وبدعة هدى كما قال 


35 أجورهم ا 

وكلا الحديثين صحيح فيجب التوفيق بينهما بأن يقال كما 
قال الشافعي رضي الله عنه”": «المحدثات من الأمور ضربان: 
أحدهما ما أحدث مما يخالف كتايًا أو سنة أو أثرًا أو إجماءًا 
فهذه البدعة الضلالة. والثانية ما أحدث من الخير لا خلاف ذه 
لواحد من هذه وهذه محدثة غير مذمومة» انتهى . وبهذا يحصل 
العمل بالحنيشين والسيلافة.من. إلغاء أحدهماء والقامد: 
الاصولية الجديحة إن إذا حصل تعارض غير دايلين شرع 1 


1 أجخبونيجه ابو داود في سنه كاب الهدية..إن في لزوم السنة 
) أخرجه مسلم في صحيحه: كتاب الزكاة: ت الحث الصدقة سو 
تمرة أو كلمة طيبة وأنها حج ا 
يي 0 ؛ ب تاره 'وكعاك: التعايو + پاپ من سن في 
0 0 اوی ومن بها إلى انی إن وا ) 
رواه البيهقي في مناقب الشافعي .)٤14/۱(‏ 





العقيدة الطحاوية 


سر 





ماهر اي بينهما ما أمى. , 
بود ا عرف أن أحدهم و اي 
المتأخر للمتقدم. ورو کا ابی شر کان 

ا التي ذكرها الأصوليون وأهل مصطلم REN‏ 
ثم أمثلة | 7 
كل من لتوصين كقزر :اة نع زر 
لعقائد التي أحدئت مما بخالفي الجواية 
والأثر ولم تكن بين الصحابة إنما أحدثها 
الخوارج فإنها أحدثت عط E‏ 


اة والإجماع 
ع و كبدعة 


الأشعري وعمرو بن العاص. اوا الخوارج | ضلالة 
لأنهم فهموا فول الله تعالى إن العم إل 7 شور 
بوسف] على غير وجهه كما قال عبد الله بن عم : في الخوارج : 
فانظلقؤا إلى انات رلت في الكفار فحملوها 4 المؤمئين»: 
فإنهم حملوا هذه الآية وبعض ءايات الوعيد الع :ۆرد ت 
الكفار على المؤمن العاصي» قالوا: إنه مخلد في الثار كسائر 
الكفار» واعتبروا التحكيم الذي وافق عليه أمير ومين خاد 
كفرًا منه فكفروه لزعمهم أنه كذب الآية إن الحم إلا به 
© ولم يدروا أن معنى الآية أن ما أراد الله وسبقت به 
كلمع لا .ن کون 

ومنها بدعة الاعتزال وهي جعلهم مرتكب المعصية الكبيرة 
خالدًا في النار» فقالوا: لا هو مؤمنٌ ولا كافرء أنزلوه منزلة 
بينهما. ای ل ا ا 
الاثنتين OR‏ ئة ال و وان هذه الأمة 
ستفترق مان کوان وی فرقة ثنتان وسبعون في النار» وواحدة 


شرح العقيدة الطحاور 
ot‏ لوعف .2 Ê‏ 
0 وفي لفظ رواه أنا 


د ايعان اتا فالأولى رواها ابن سی . 
عليه وأصحابي» والروا؛ »...ف هذا الحديث.الافتراق و 
' لافد اق المذكور في ُي 
وصخحها والا فتر : عكر ا 
EN‏ ل قان الصحابة لم يمترفوا في:أصول 
الاعتقاد أي في اصر ii‏ عائشة وعبد الله بن مسي 
و أأاقع احا . : 2 
الحقيدة فان يعكربعلن.ذلاك ,ا الح 
١ :‏ رة الرسول وَل ربه 0 المعرا 
عن انس وعن ابن عباس في رقه 2 
0 / ل العقيدة انما ا لإا ختلااف الضار هو 
فإن هذا لا يعد من اصو E‏ ا 
مخالفة المعتزلة الصحابة ومن تبعهم في نميهم رؤية المؤمنين 
ل اله وذلك لأن الصحابة لم يختلفوا في المسائل 
الاعتقادية وإنما اختلفوا في الفروع كاختلافهم في توريث 
الإخوة مع الجد وعدم توريثهم» فكان اجتهاد ابي بكر ان الجد 
يرث دون الإخوة. وكان اجتهاد زيد بن ثابت وعليٌ توريث 
الجد والإخوة. لآن المسألة ما ورد فيها نص قرءاني ولا 
حديثي وهذا لا يعاب» ثم من جاء بعدهم من المجتهدين وافق 
اجتهاد بعضهم اجتهاد.أبي. بكر » ووافق: اجتهاد عاخرين اجتهاد 
افد وعلي. فأبو خبيفة وافق اجتهاده اجتهاد 5-5 بكر 
والشافعي وافق اجتهاده اجتهاد زيد وعلي رصي الله عنهم . 
ومن بدع الهدى التي حصلت في عهد الصحابة اجتماع 
الناس على قيام ج #سواعة .في رمان پا ترك الیل 
اك أنههاقنام,اللمل جماعة يوق أن منتفين زیی لے انتما 
خروجه ليصلوا خلفه . / 


2 


)١(‏ أ 


خرجه أبو داود في سننه :. كتاب اة . 
(0) أ ش 


١‏ اچد باب شرح الشنة. 
حرج رمي اي دمه کنا لاريم ب 


1 باب ما جاء فى افتراق هذه الأمة. 





العقضدة الطحاوية 
.اح العف 
ا 9105 ب مره علي جر 00 5 
Kik‏ «نعمت البدعة هذه الت دن e‏ ركعةء ثم قال 
أئ ق ل agi REE‏ 
البخاري» اي ای الل بي . | 

8 كد بعك الى 1 : : فيسل 
ان ولو صليتم ءاخر الليل لكان أفضا 
رماها بدعة لانه احدث لهم 5 


هدیسر أ - 5. 
جايو : د قطعه الرسول eh:‏ 

ءاه موافقا للشرع . 
ومن :ذلك ما مد یی یھن کل و : ا 


الأنصاري ركعتين عندما نمه :الم ون 
رضي الله Re‏ خبيب أول مدن سم الصلاة عند القتل» 
راه البخازي اال مفلاو المشودي, النيوريتكروت عار 
المسلمين عمل «الماولد شكراشدعل» إبراز دنل مید إلى 
الدنيا في شهر ربيع الأول باجتماعهم وقراءة شىء من القرءان 
وذكر سيرته اء وما يتبع. ذلك من, عمل البزء وينكرون الصلاة 
على النبي عقب الأذان جهرًا حتى جعل ذلك بعض هؤلاء من 
أهل دمشق الشام مثل الزنى بالأم» حصل ذلك في جامع يقال 
له جامع الدقاق . 

نقول:. كيف يكن دلق وقلطانا راا الم وکر 
عنله فليبصل على . والمؤذن قد ذكره في أثناء. الأذان فمطلوب 
منه أن يصلى عليه إن شاء جهرًا وإن شاء سراء وقول الرسول 
يله : «فليصل علا شامل للسر والجهرء ولو لم ينقل أن 
() أخرجه مالك فى الموطأ: كتاب الصلاة: باب بدء قيام ليالي ا 
(١‏ “بخاري ي صحيحه: كتاب صلا 2 CAE‏ 

اخرجه البخاري في نخ کات لازي + : 


2 : € 5 تاصاب 
سر معونه وحديث عضل والقارة وعاصم ا 


للقتل» قال أبو هريرة 





شرح العقيدة الطحا وي 
0۸ 
الآذان |« 
عليه عم هرا > و 
الصحابة كانوا 99- عل سراء 1 7م 
ذكرني فليصل 


ل الله : من 
رتسو لسخاوي في كتابه القول الجر 
ا الحديث رداء الحافظ السخاو = 


مؤذني 


وقوّى اا اک م له 


المصحمف مجردًا ab‏ مط 
ال سول 70 كات 7 9 
وكتابة أسماء. السور أول كل سورة وو ® e‏ 
ءاية وكتابة الأجزاء الثلاثين بإزاء كل جزء والأحزاب أرباعها 
وأنصافها ونحو ذلك»› وکل هذا شىء لم يفعله الرسول عل 
بشع كلك ننحن وهم نستعمل هذه يطب ولا نقول.ولا 
بق مقا پى نا نال ل وله عن فیا ر 
الفخابق دواو مع قط الاعف :رجل من العابعين يقال ل 
فائدة: احقف انه ایب قن ككاية ست عون ن 
ال ا فيا وة ¥ لاقع قال حدثني سهل بن شعیب 
قال حدثني فراس بن يحيى قال: لبك في سجن الحجاج 
ورقا منقوطا بالنحو وكان اول قط زا أت ره الشعبي فأريته 
إياه فقال : اقرأ عليه ولا تنقطه ببدك» . 





)١(‏ قال السخاوي في القول البديع (ص/ :)١١١‏ : أخرجه أحمد وأبو نعيم والبخاري في 
الدب المفرد د وهو عند الطبراني في N‏ ورجاله رجال الصحيح» RE‏ 
وأخرجة أيضًا أبو يعلى في مته 0۷47۷9 يلظ السشازي 4 و( ة #)بافظ 
امن ذكرني فليصل علي وقال حاف هيلمي في مسي الزوائد )1۳۷/1( 
عد ووه لاي يغلى:: ‏ ورچاله ریچال :| 

520 في الأحاديث والآثار (۷/ YY‏ 


ح العقيدة الطحاوية 
ا 


يه احا س £0٥۹‏ 
9 . 7 7 ع جا بسر 5 7 
د لعل خت ا 7 
وفي كتاب المصاحف ل کک 
ا ی الله ا ا 
ااه أو اب تلط لواح مانس ملا 


وقال: «حدثنا عبد الله خَدَئنا هارون بن سليمان خا و 
r‏ الست را انه كان لابج وام أن اط 


المصحف بالنحو» . 

وقال: «حدثنا عبد الله حدثنا أبو عبد الرحمن الأذرعى 
حدثنا هيئم عن خالد قال: «دخلت على ابن سيرين وإذا هو 
يقرأ في مصحف منقوط») اه. 

ثم إن عمل المولد الذي قال فيه بعض هؤلاء: إن الذبيحة 
التي تذبح لإطعام الناس في المولد أحرم من الخنزير» هو 
عمل أحدث ولم يخالف كتابًا ولا سنة ولا إجماعا بل هو 
موافق لذلك» فإنه أحدثه الملك المظفر أبو سعيد ملك إربل في 
أواخر المائة الساذسة. وكاب راا عالمًا شجاعًا غازيّاء فوافقه 
غلماء عصره على ذلك المحدثون والفقهاء وغيرهم» ذبح ءالا 
من الغنم فأطعم الناس . وهؤلاء الذين اعتادوا أن يقولوا فيم 





)1( المصنف فى الأحاديث والآثار (۲۷۳/۷). 
۳( كتاس افا (ص/ .)١15١‏ 








أحدثه امون ورضوا جه : انه بد 


فأین الدليل الشرعي على 0 


| 


لك : 
ار برل لم یال نا الم و 
, كذا وكذ 1 


إن | ليد 
له مالم يقل ارس 0 امد 


الله 
أ 

ا 01 
الإملاء آذ 8 بالبسملة والحمدلة والثناء على الله والصله: 
ات دعاس ا ان» وأن يقول المستملى للمملر 
ذل هه ذكرت اما ذكرت زحبك. اله وجر بن ا 
ولام توليم: ما لم يلعلو رمو بدا غسلالة.. ایور ر 
قولهم الفاسدء فإن كانوا يريدول العمل بقاعدتهم الفاسرة 
فليكشطوا من المصاحف النقط وحركات الإعراب ونحو ذلك 
ثم ليتخذوا مصاحف مجردة عن ذلك . 

ومن ذلك إحداث المثارانت للآذان» و مسجد رسول الله 
هن المساجد : د لها هذه المجاريي ee‏ 
القدر الذي ذكرناه كفاية : , 
نعني 0 نتبع 7 وى ل 
معرفة البدعة فليعتمد | | 
هذا التعريف الذي عرّفه الشافعي ومن 
عل انه فين وا 
ومن جاو عه ل خلافه فلم ينصح 


نفسه ولا | 
ھر إل يكون فلك تلبيسًا على الناس . م 





|| دة الطحاوية 


يمحل 


تحفيق في التوسل وان منه الاستغاثة 
إل سل والتوجه والاستشائة : / 
2 و روس ag‏ ا نات كلل ال ارات 
إرزقيه النحوي اللغوي 2 تقى الرر. | 
لع لوحي ل كن کی زيدل لد 8 
ا اتن كه في بعص اط وإنى + . 
: 1 له تدنو الشمس من 
ع فبينما زناف 5 ل 
وكات ا هم كذلك إذ استغاثوا بآدم 
وقالوا: يا ۶م اس ابو لبشر اشفع لنا إلى ربنا. ففى ذلك 
FÎ *‏ رار ا 8 5 8 
بات © س كم كا هم من ادم أن يتمع لهم إن ان 
PA, :‏ د +04 ن 5 7 : 9 بے 
تعالى ! ٍ ات ا ا کول جالنبي واغيزةه زروت بي .| پا 
التي تبين أن التوسل به في حياته وبعد مماته جائر: ومن ذلك ما 
Da E ss‏ 8 

رواه الحافظ أبو بكر البيهقي فقا ما نصة: «(أخبرنا أو بس وة 
تنادة وأبو بكر الفارسي قالا حدثنا ابو عمرو بن مطر حدثنا إبراهيم 
الأعمش عن أبي صالح عن مالك الدَّارِة» قال: أصاب الناس 
فحط في زمن عمر بن الخطاب فيجاء رتجل إلى:قبر النبي فقال: يا 
رسول الله استسق الله لأمتك فإنهم قد هلكواء فأتاه رسول الله عن 
في المنام فقال: إيت عمر فأقرئه مني السلام وأخبره أنهم مسقون 


الناس رك القيامة. 


)١(‏ كما وصفه بذلك الحافظ السيوطي في ذيل تذكرة الحفاظ (ص/ 07"): «الإمام 
الفقيه المحدث الحافظ المفسر الأصولي المتكلم النحوي اللغوي الأديب 
الد اھ 

(') أخرجه مسلم في صحيحه كتاب الإيمان: باب أدنى آهل الجنة منزلة فيها . 

() أخرجه البيهقى فى دلائل النبوة (۷/ .)٤١‏ 

9 كان :خازن حمر ید توقيق محر لیت جعله على بيت المال»كيقا يقال عنه 
مجهول. الشارح . 


0 1 ليك بالكيس الكيس فاتى 
ما ءالو إلا ما عجزت عدنه؟.. 
TE OT 3 ْ‏ وين لو EET‏ 
)۲( 


صحيح) : انتهى . 
© 2 جا | مسلم | بکد 
وروى الطبراني في و 0-6 : 


حدثيا ابو محمد الأنصاري بثنا أبي. عن تهات بن عبد الله ين 
انس عن أثنن :أن عمر. خرج يستسقي وخرج بالعباس معن 
صصق يقول: «اللهم إنا كنا إذا قحطنا على عهد نبينا توسلنا 
الك اء بايا تا إليك بعم نبينا» . وقد رواه البخارى() 
فون إن .إن ممن كان إذا قحطوا. بشخ قى بالمياسق این جنر 
المطلب فيقول: «اللهم إنا كنا نتوسل إليك بنبينا فتسقيناء وإنا 
عسل الب يعو تتا فاسقناء قال : .فقون : 

وقال أبو بكر بن أبي الدنيا في كتاب المطر وفي كتاب 
مجابي الد «أخبرنا الاين حدثنا .عسل الله ا أبو 





.)4۳ - ٩۱ /۷( البداية والنهاية‎ )١( 
E وقال الحافظ إى.‎ 0 
وروق ابو عكر‎ 1245+ ٤4۹٥ /7( وقال : ابن حجر في شرح البخاري‎ 
1 : ابن أبي شيبة بإسناد بح من ظريق أ‎ 
ايد حح من طريق أبي صالح الستمان عن مالك الدارة‎ 
دتهى . فبطلت محاولة بعض الوهاية :: اد > أن‎ 
مجهول. ولا معنى لقولهم هذا طاو معديو ود جار جاور‎ 
بعد تصحيح الحافظين الإسناد. ثم مالك الدار‎ r َه‎ 
حصن مجوي د , فظ الځ پاي إنه تابعى .قر أ‎ 
لوي ا وى عن انون بكر وق‎ e e ايد‎ 
ی اب ورادا رمي ا ,دا‎ 
0 520907 اخبرجم الطبراني في المعجم الأوسط‎ 
: OE اجرعية‎ 9 
ري في صحيحه كتان فضاء‎ 9 
عه اللي لام‎ 


(5) کتاب مجابي الدعوة (ص/ ۳٥ہ‏ - 05). 


22 


| pert TO 
٣ أصاب النا‎ 
ا ب فط و 4 من وات ين‎ 

بن فصلى عهل 5 
بهم ركعتين وخا ر كمر فخرج مر 


(اللهم إنا Se‏ مسيم فما , 
ER,‏ | موا فاتوا عمر قا" ا 
الزن ن اي انت ي ای ا ا 
اغبا خسم ا یره ار للخوت اپا یآ 
الغوث أا حفص ) . 


حي مطرواء 


وقال ابن أبي الب كنا اق بق إسماميز اثنا فا 
وس و اقم e‏ : خرج عمر يستسقي 
بالناس ” فيا زاد على الاستخفارا تي جتى: رجع فقالوا يا آم 
المؤمنين ما نراك استسقيت فقال: لقد طلبت المطر ادي 
بباااني ا 6 ثم قرأ #فَقلتٌ استغفروا رک إن 
من 9 ê‏ یکر راا 409 [سورة نوح]ء ثم قرأ 
إرفرر أسْتَعْفِرُواأ ربكم ثم ويوا لِه 6 [سورة هود] الآية. 
e‏ عن مبشر بن الفضيل عن جبير بن صخر 
فق عاضم بون اعمز تخ -الخطات< ان رجلا ن برت عام الاد 
سأله أهله أن يذبح لهم شاة ة فقال: لیس قيهن شئء: بفألحوا 
عليه؛ فذبح شاة فإذا عظامها حمر فقال: نا داه فاا 





ETE 
"10 كتاب المطر وهو مطبوع ضمن موسبوعة إين أبي»الدنيا‎ )١ 
مجاديح السماء أنواؤها (القاموس المحيط).‎ ) 


(7) البداية والنهاية (۷/ .)4١‏ 





شرح العقيدة 
بدا الي 





5 ع 
لے الاه ره ل OEE E‏ 
أن رسول الله 3595 يقو بسر بالحياة. 


أري في المنام 
اد السلام وقل له : إن عهدي بك وفي الي 
اعت عمر فأقرئه مني بحن فسوي الان 
ورد :العقد .فالكيس الكيس 


| فأ 
E FA?‏ > استأذن لرسول رسول لله کی ر فا 
الخ د و ae‏ الله الذي 
ام لماحم ما وأيفم مني 5 e‏ 
0 وعم ذاك. فأخبرهم بقول ار ل ع 
ففطنوا ولم يفطن» فقالو ا إثما اسعطاك ق الاسسيقاء ء فاستسق 
بناء فنادى في الناس فخطب فأوجزء ثم صلى ركعتين فأوجز, 
ثم قال : اللهم عجزت عنا اتصازئاءة وعجز عنا حولنا وقوتناء 
: وعجزت عنا اقا ولا حول ولا فوة ال فلك ۽ اللهم أن قدا 
وأحى العباد والبلاد. 
E E :‏ 
وروی الطبراني المعجم الکن فيا تھ چ طاهر 
ابن عيسى بن قيرس المصري المقرئ ثنا أصبغ , بن الفرج ثنا 
بن وهب عن أبي سعيد المكي عن وح بن القاسم عن أ 
رود الي عن ابي العامة وخ انها يز مرت وه 
جمد عات ب جيف أن رجلا كان يخلت. إلن مان بن مان 
كي ي جام ENS SE‏ 
شان بن 5 ت الميضأة توضاء 6 نت المسجد فل 
. 10 : 
بي الرحمة, 5 و 
اا واي د يم 


العقيدة الطحاوية 
| 


جي وکر ee‏ 07 تى أررح محف :قازطلو 
وجل فصع »ا کا اي ی 
9 فجاء البواب حتى أخز بيده فأدخلة. عب رمان بی عفان 
وبي الله عله اليه عه ها لوان وی ر حاجتك» فذكر 
0 وقضاها له ثم قال له قم دكات حا ای 
الساعة» وقال : ما كانت بلك من اة فادکرها» 


بن عفان رضي اللّه 


جتى. كانت 


ثم إن الرجل 


مرج من عنده قلقي وان بو جيوفت قال و ی اک 
با كان ينف ر كي تعاجتيولاسيليفت لي حتى.كلمته في :فقا 
أتا ضرير فشكى إليه ذهاب بصره.فقال له النبي يكلل: 
e 1 ١ 1 :‏ ت 5-90 
٤)‏ فقال: يا رسول الله ليس لي قائد وقد شق عليء 
قال الق اا : (ائت الميضأة فتوضاء ee‏ 
بهذه الدعوات». قال ا E TE‏ فوالله ما تفرفنا و 3 ر 
1 شد قط 
٠‏ ۰ کا ر به صر 
الحديث حتى دخل علينا الرجل كانه لم يكن 
E‏ اأ ا ا ا و مسن 
وعبارته في المعجم ۴ E ORE‏ 
NE FEN, e : :‏ لمكى» عن 
قال ثنا. عبد الله..بن وهسيء عن سبيب بن 3 0 
ش فر الخطمى المدني» عن ابي 
القاس عن ابي حجر : 55 2 
ل : شيف عن عمه عثمبان بن حل ...م 
امامة بن سهل بن 5 2 قال 1 الحدنثة ها نصة: 
مان الجا ی ر ل ی 
لقاش إلا بيب بن 
لم يروه عن روح بن 





6 
)١(‏ المعجم الصغير (ص/ 7١١‏ 1 





شرح العقيلة 
مرح العقيمة ر 

1 . ٍ 5 
| نم يزيد الايلي: وفد روى هل الحدي: 
ا نىس . » ا : 

الإو الخطمى واشمه عمير بن يزيد وهو زز 
نه عن اف جهن 9 10 7 | 
١‏ رده قارسن؟ عن سعيةء. والل ى 
59 فى عقمان يبن عن : 3 
اة ! ك عنون بن عمارة عبن روم ر. 
هذا الحديث عو بن E‏ 
صحيح. وروى 1-3 8 0 1 
مين المتكدر عن جايو“ وعم كيه ون 
E 3‏ 
عمارة والصواب حديت سیب إن 0 * 
5 0 3 3 ۰ ك 5 1 
وعزا الحافظ المنذري” ٠‏ حديث عثمان بن حنيف لكن بدون 
د f‏ 3 عفان . أله 
ذكر القصة التى حصلت في زمن عثمان بن رضي عنه 
٠ 3 -‏ 5 ح* 4 الا 5 هَ 
للترمذي والنسائي وابن ماجه وابن خزيمة و كم ٠‏ ثم قال 
نعد ذلك «(وروأه الطبراني ود كر چ أوله فقصة). سم ساق 
حديث الطبراني بطوله ثم قال عقبه: «قال الطبراني بعد ذكر 
طرقه : «والحديث صحیح) انتهى . 
فمن اهن لتاضر الدين الالباي رعيم الوعاية أن بهت ون 
القصة بعد تصحيح الحافظ الطبراني لها وموافقة الحافظ 
الشطري”فِي تضصخيخ ال رجن وكيف راج عنده ذلك مع أن 
لكر ان اوا ثم أورد المرفوع وهو توسل 
الا غ وهدا من الالباني حرج علو امه اعدف ا 
د م معام أن أهل المصطلح قالوا: إل لتصحيح وال لتضعيففب: من 
وطيفة الحافظ» ئل “2ه ع 1 يه , 1 
29 عترف أنه ایس خا فظن فليرجع أتباعه 
0 التوغيب والترظيب ١‏ | لاع E‏ 
7 أخرجه الت مز E‏ 
واللملة و كتاب الدعوايت:. پان ACK?‏ والنسائي في عمل اليوم 
ال والشسنة فيها: ص 00 طرق » وابن ماجه في سننه : كتاب إقامة 
WWI‏ 1 اج جا ف يله الحاجة. والحاكم في المستدرك 





شرح العقبلة الطحاوية 


إن كلاج مین ای کپ انر و ٠‏ 
ر ا ی امین و إن 18 

ن أنهم بعيدون 57 الصو تتا 
ا م ان مرت الست نموا الا 


تو رج اغ جا 


صحتهء وبوجوؤة في كتات' لزم هلخا | 
والألباني كأنه يرى أن الحديث لا يطلق إلا على المرفوع 
كتب المصطلح› وقد وفع ذلك للومام ايد فان سمي كرا 
لعمر. حديثا وذلك في الجبن الذي يعمله المجومن من إنفحة 
الميتة . 
وروی الحافظ البيهقي في كتاب الآداب”'' ما نصه: «أخبرنا 
أبو عبد الله الحافظ ثنا أبو العباس هو الأصم ثنا عبد الملك 
ابن عبد “الحميك تن روح ا سات إن زو عن اجن بن ی 
ا 11 تتاب قال او ان 
اصانت 
يكتبون ما يقع في الأرض من ورق الشجر» فمن أصاء ْ 


) وأخرجه قي 488219 


)1 ب (ص/ 
) أخرجه البيهقي في الادا ا الك ما وفاته ت مس47 من ديات 


45) بإسناد ءاخر › وفي کتاب حیا 
عبد الله بن مسيعو 3. 


€۸ 

عاد الله حمكم الله فإنه يعان إن شاء الله». هذا موقوف 

£ 

ان نعاس مستعمل عند الضالحين:من: أهل- العلم لوجود: صرق 
ا 


عندهم قينا را وبالله التوفيق» اه. 

وثبت عن ابن عباس رضي الله عنهما مرفوعًا إلى النبي ييل 
أن رسول الله قال: «فإذا أصابَ أحدكم عرجة بأرض فلا 
فليناد: أعينوا عباد الله». رواه البزار وحسّنه الحافظ ابن حجر 
في الأمالي مرفوعًا'» وروي أيضًا موقوفا كما تقدم» وإن 
روي الحديث موقوفا ومرفوعًا كان الحكم للرفع . 


) 


ا ا 5072 


الرجل إذا ندّت به دابّته أو:بعيره فى سفرء حدثنا بريد بن 
هرون قال: أخبرنا محمد بن إسحلق» عن أبان بن صالح أن 
رسول الله َة قال: «إذا نفرت دابة أحدكم أو بعيره بفلاة من 
ا E EES‏ 1 5-5 5 0 
رض لا یری بها أحدًا فليقل : اعينوني عباد الله فإنه سَيُعان). 
5 أ 
داقو نوكا 4 حنبل للشيخ ء الدين 
٤‏ نصه : قال الإمام امل عد 
غ للمروذي : يتوسل بالنبى 


ية فى دعائه. : 
رم به في المستوعن وغيره») اهم. 


فائدة نتىئله مق عاك 
: ق بحكم زيارة قبر رجل صالح أو حر . 


)۱( | الشاف ال --. 
که لهيثمي فى ٠.‏ 4 ع 
القن اکرو کک ا دو 
مصئف أن ا 3 


في معرفة | 
ارام بن الخلا (0/ 1و ) 


ی ملین نیت 


«ورجاله ثقات»» وانظر 


نذر وإن أ زْ 
د يا اة أو يننا كل فيه (المطي ابن ميد 
لیرد ن © كيار وجا لويخو ولد من ادام ند 


الصلاة 068ظ قيلامه الإتيان لبف 1500000 ا 
الحطي؟ 0 مخصوص فالصلاة: وشا فار ة اشا من 
الاخواد والمشيخة ونذر ذلك والرباط ونحوه فلا خلاف فى 
ذلِك؛ والسنة تهدي ‏ إلا من زيارة الاج في إلى والرباط ف 
الأماكن التي يرابط بها. وتوقف بعض الناس في زيارة اقوس 
وءاثار الصالحين»ء ولا يتو قف في ذلك انه من .العبادات خي 
الصلاة» ولآنه من باب الزيارة والتذكير لقوله: «زوروا القبور 
فإنها تذكركم العورث 4 ؛ وكان یا يأتي حراء وهو بمكة ويأتي 
قباء وهو بالمدينة والخير في اتباعه بي واقتفاء ءاثاره قولا 
وفعلا لا سيما فب تليرت الطاعة فا اه 

تم بِمّنّ الله ونعمته هذا الشرح: وقد جاء ع ایا یی كل ب 
مدال الإجماع في الأصول والفروع والحمد لله رب 
العالمين» والصلاة والسلام على سيد المرسلين وعلى ءاله 
وأصحابه الطاهرين . 





)۱( انظر الكتاب )۲/ .(AY‏ 
0( أخرجه ای في مسنده (5/ ۷). : باب ما جاء في زيارة 
ا فقي ال ادن ای کک 


ظ : الموت) . 
pê‏ د Rg‏ بلفظ : ا القبور ر فاا تذكر المو 
ر زيارة ف, 





۷۰ 


متن العقيدة الطحاوية 


قال العلامة حجة الإسلام أبو جعفر الوراق الطحاوي بمصر 
رحمه الله : 

هذا ذِكْرُ بََانِ عَقِيدَة أَهْل الستةٍ َالججمَاعَةٍ عَلى مَذْهَبٍ فقها, 
الوتلة: أبي حَنِيمَةَ النْعْمَانٍ بْنِ ثابتِ الكُوفِي وأبي يوسف 
يَعْقُوبَ ابْن برهي الأنصَارِيٌ. وَأبِي عَبْدٍ الله مُحمدٍ بْنِ الحَسَر 
الشيبانت: رضْوَانَ لله عَلَيْهمْ أجمعينَ وما يَعْتَقِدُونَ مِنْ أَصُولٍ 
الّينء َيذِينُون به لِرَبَ العَالَمِينَ . تقول في تَوْحِيدٍ الله مُْتَقَدِي 
تَوْفِيق الله: إل الله وَاجِدٌ لا شَريك لَهُ. ولا قل ولا 
شئْء يعْجره» ولا إله غيره. يم پا ابټداءِ» ِم بلا انها 
لا يفت ولا بی ولا یکون إلا م ا يل 9 بل الأؤقام ولا 
تذركه الاقام ولا شه ب الانامء حي 7 ا فيو م لا نام 
خَلِقَ بلا حاجة» رازق بلا مونة» ممیت بلا مَحَافَةَ 1 
5 > ازال بصِفَاتِِ قَيمَا َل لق لم يَؤْدَذ بكَوِْهِمْ شيك 
لم يكن فلَهُمْ يِن فيو ٠‏ وكما گان بِصِمَاتِهِ أ ارلا كذتك لا 
ياء ليس بَعْدَ حلي الحَلّق اسْتَفَادَ اسم الاق 
ولا بإحدائِه البريّة اسْتَفَادَ اسم البارئ. له مخكق"الرئوبية ولا 
مَرْبوبَ» این یی رن رگا لمحي ي الى 


بَعَدمًا أ 2 





ا الخالِق قبل اناري . ذلك بائ : : 
نئء إلَيِْ َير وَكُل | 0 1 فلى کل شىء یړ ری 
وای كوه شی کر د 4)2. حَلَنَ الل 
عليه وَفدر مم أ ا ور له "اجتالاج و ب ع 
لودل أ لي / 2 


TMT.‏ 3" ا ما هم عَاولُونَ قبل أن : بلقي 
وَأْمَرَهُم بطا و ونام عن معصيزدا: کل اليذه ءِ يجري ان 
وة تمت لا لا مشيئة لميا إلا ما اء لَه تا اء 
ن كانه مدل شالم بن ٠‏ يهي مَنْ يَشَاءُ وَيَعْصِم 


ويَعَافي فضلا. ويضل من انشا وذ 


ويبتلي عَذْلا . وَكُلْهُمُ 
يتفلبون في مشِيئتهِ بين فَضْلِهِ قيزر وَهَوَ متَعَالٍ عن الأضدَاد 


والأنداد. 3-3 لِقضائه» وم معقبَ إخكمهء ولا غْالِتَ 


2 ا و‎ d26 
01 و‎ 
0: 


لامر مُرهٍ. ءامنا بِذَلِكَ كلو وَأَيَْن أن كلا من ِو ولل محمد 
E‏ ا ونبيه الشعئرخ ) AF‏ ارت وا 
ل الأنبيا وإمام الأتقياءه وان المؤلبلين» وَحَبِيبَ رب 
العَالّمِينَ» وَكُلُّ دَعْوَى نبُوَة بَعْدَ نُبُوَّته ته في وَهَوَّى. وهر 
المبعوت ث إلى عَامَةٍ الجن وکا الوَرَى بالحق وَالهُدَى وبالنور 
والضيَاءِ. وإن الق ان 5 الله» منه بدا بلا كيفية ولا وَأَندَلهُ 
على رَسُولِهِ وَحْيّاء وَصَدَّقَهُ المُؤْينُونَ عَلى ذَلِكَ حَقَّاء وَأَبْمَنُو 
5 كلام لله تَعَالى بالحقيقة لين لوق كلام البَِيَّةِه فمَنْ 
َمِعَهُ فَرَعَمَ أنه كلام البَضّرٍ قد كفرَء وَكَدْ ذم الله وَعَابَُ 
أوْعَدَهُ بسَفَرَ حيثٌ قال تعالى أيه مر ©4: فلا أَوْعَدَ 
لك بسَقرَ من یال وین متا إلا ول انکر 0469 علا اقتا أن 
زل الي البَشَر ولا يشْبهُ قَوْلَ البَشْرِ ومَنْ'وَصَفَ الله بمعنى 








ا |( 
3 و 
أ r‏ ار عن مل ؤل 


كف 1 
بن تعاني الوق کا لال مكف ات ٠‏ والرقية يه 
نه بصفات 2 ' 
موا وي ا يه كما نق به كاب وب 
لهل الجن غير د سين 


تَمسِيره ما ارادم 
يبد يا © ب يا ير )4 ١‏ فيرلا ان 
ا ذلك مِنَ الحديث الم 
اله الى وَل وَل ما اء في |( له 
لما ل ل هر كما قَالَ وَمَعْنَاهُ على ما أراد» در 
ا ف 
فن ذل مولن بآرائنا رلا متَوّهوِين بأهُوائنا انه م ي 
ولیس لھ له وَرَدّ عِلْمَ مَا اش 
ویو إلا مَنْ سَلّمَ لل عر وجل سي 
ليه إلى عاليو. ولا َبّتُ قَدَمٌ في الإشلام إلا على هر 
التشلٍ والا نات Ra‏ فمن رام علم ما حظر عنه عنه علمه» > ولم 
قتع بالسليم فهمه» اخ مرامه من خالِص التو خن وَصَانِي 
امغر وا الإيمان. بيلس ی الكفر وَالوِيمَانٍ 
وَالتَصْدِيقٍ وَالتَكذِيبِء وَالإِقْرَارِ والإنکار» مَوَسُوسًا تائهًا شاك 
لا ا ١‏ ف اغا erd‏ . ولا يصح الإيمان بالرؤية 
لأهل دار السلام لمن اعتبرها نهم بوهم أو تاولا هيم إذ کان 
تأويل الرؤية وتأويل گل معنى يضاف 7 الربوبية ترد التأويل 
وروم اليو وعليه دين المستطلنة و 4 e‏ المي 
اليه زنر اة ازير ٠‏ فان رَبّنا جل وَعَلا مَوْصُوف 
بصفاتِ الوَحَدانِيَة مَنْعَوتٌ بنغوت الفردانة نيةء ليس في مَعنَاه 
ا 1 
ين ري 1+ وقعالق ان جدود وَالغَايَاتِ الأ كيان 
عضا . 
1 ء وَالأَدوَاتِ ل اا الجهاتٌ E‏ كسائر 
اوا وال د 
اة اع حقء وقذ أسْرِي بالنبئ يي وَعْرِجَ 
24 َة | 3 
EA :‏ ئ إلى السَمَاءِ َم إلى رى يك اشام کن ی الغلن» 





اليه م آرحیٰء جما گی الثواة م 

4 1 سل 4 علي وَسَلْم في د e‏ 
والحَؤْض الذي رمه الله تتا به عبان لأمته وال 
ر هم حَقَ ؛ کت روي في الأخبار, والشاف الذي 
آذه الله بایان م تمي يحي : وقد عَلِمَ الله تعالئ فيما 
َم يَرَل عَدَدَ مَنْ يحل الجَنَة وَعََد مَنْ يَدْخلٌ الا مل 
اد 3 ياد في ذلك العددٍ +ولا لقص ينه وَكذَْكَ 
ْعَالُهُمْ فما عَلِم مِنْهُمْ أن يَفْعَلُوه وَل مُيَسَّرٌ لِمَا خُلِقَ لَه 
وَالأَعْمَالَ بالخؤاييم» N TET‏ بشن ااا 
ًالقع مَنْ شَقِيَ بِقَضَاءٍ الله تعالى . وَأَصْل القَدَرِ سر الله تال 
في خََلقهِ؛ َم يَطلعْ عَلَى ديك مَلَكُ مقر ربولا تبي مُرْسلَ. 
رامق وال في ذلك ذريعة الان 2 الحرْمَان كه 
الطَعْيَانَء الاد گل الحذر م ذلك نَظَدًا کا ولو 
ن الله انطو جام القَدَرِ عَنْ أَنَامِ عي عَنْ E‏ 


ال تَعَالى في ابه لا عل عا قعل وَهُمْ بع )۰ 
وا ان َع قَقَدْ رَد كم الكتاب» Ft‏ م الكتاب 


ان مِنَ الكافِرينَ . | هزه مجنل ما تاج ابو من مو منود نه 
مِنْ أؤلياء الله تَعَاليل» وهي درج الراسخين في ا > لآن 
اليل فلمان : علم في الْخَلقٍ م خودت َعَم في | لكلق قود 


۾ دو 
نكا الهاي السو كفر؛ واذعاء م العلم 0 
شنت الإيمان إلا بقبولٍ العلم الموجود» ر ر E‏ 


ا 
3 | وچو ۰۰ 
المفقود. وَنْؤْمِنٌ ع باللّؤْح e‏ م م ولم فيه آنه گان 
الجَمَعَ الكَلْقُ كُلّهُمْ عَلَى شئ 


سس بهو رم 


> و 
با : ولو اجتمعوا كلهم ون 


E‏ م گا 37 o‏ م چ م7 
5 2 بکتبه اللّه 1 فيه لِيَجْعَلُو 56 7 6 ا 
296 4 9 القَبّامة› وما أخطأً الْعبلَ (: 
جف القَلَم با هو e4‏ خطئة . على العَبْدٍ أن يور 
يكن FN‏ 0 أَصَابَه ل بحن : a‏ ذل 0 
له . ر مهل 
1 اله کن عِلْمُهُ بكل كَايْنِ مِن ديرا 


شك فافش ول نت ولا مزل ولاو 
N‏ اقم 321 راد مِنْ حلي في 8 واته وري 
وَذْلِكَ مِنْ عَقْدٍ الإيمانٍ وَأَصُولٍ المَعرفة والاعتِرَاف بِتَوْحِيدٍ الله 
تعإلئ: وَرُبُوبِيٌيوِه كُمَا قال .تحال في تابو ولق ڪل س 
x 2 : e A‏ 0 5ك 
فقدده قرا 69 وقال تعالى وان أمر أل قدرا مَعَدُورًا ©{ 
ََيْلَ لِمَنْ صَارَ لله تَعالى في القَدَر حَصِيماء وأخضصر للنظر في 
لا سقًِاء لق اس ويه في مص العَيْبٍ سرا كتيماء 
وَعَادَ بمّا قَالَ فيه أََاكًا ألما والعرش والكر خی وهر 
مُسْتَعْنِ عن العرش وم دونه محيط بكل ی وفوقه» وقد 
أغجرٌ عَنٍ الإِحَاطَةٍ خلقه . وقول : 586 الله اتح إبراهیم ليلا 
كل اله وسئ َم إيمانا وتضد باتو يي تسريه 
ن ORY‏ الم 2 tf‏ 1 مم 
E‏ ا مي وله بكل مَا 
سانيإ شو رمد ولا نَحُوضُ في الله وَلا 


ناري في دين لله. ولا نُجَاوِلُ في القرء اء وَنَشْهَدُ أنه گلا 


رب ب العَالَمِينَ؛ ٠‏ نل پو الرُوحُ الأمِينُء فَعَلّمَه سَيّدَ المُْسَلِينَ 


3 61 0 ا َ‫ 1 
محمدا یی وَهوَ كلام الله تعالىا, لا يساويه لتو مر كلام 


ح العقيذة الطحاوية 


سر 


a 
ولا نقول بخلفر ول اا جَمَاعَةَ المُسْلِمِينَ.‎ ٠َنيِقولُخَم‎ 
لا كذ أخذا من آهل الل يني ما لم ب سل ولا تول‎ 
رجو سيق عق‎ ٠ اضر تع الإمذان تنب ان ویم‎ 
نین بو م وَيديِلَهُم الجن برحمهه ولا تامو‎ 
عَلْيهِم ) رلا نشهد لَهُمْ باجو تسوه‎ 
وا لا نقنطهم. َالأَمْنُ القاس تاو بحن بأ الإشلدم. ا‎ 
ولا يَخْرْج العَبْدُ مِنَ الإيمانٍ إلا‎ ٠ لحَق بَيَْهُمَا لهل القِبْلَةٍ.‎ 


بجحُود ا او فيه . والإيمان هو الإقرار بِاللسَانٍ وَالتَصديق 


لجان . . وَجَمِيعٌ ما صَحَّ عَنْ رَسُولٍ لله كل من الشَرْع وا 
e :‏ واا وال في اة 4 سَوَاءٌ والتفاضل 
هم بِالحَشْيَةٍ والتقئ وَمُسَالَمَة الهَرَئ وَمَُارْمَةٍ الأؤلئ : 
IS‏ ا لزج َأكْرَمهُمْ جن اه ظْوَعْهُمْ 
5-50 عم لِلقُرْءان. والإيمان هو الإيمان باللّه وملائکته» وکتبوء 
ا َال اک جع جر شر 7 و ورو من َّ الله 


6 شع لم عن ااا واج لان ن فد 
ني اقرا ا ذا مَاتوا وهم مُوَحَدُونَ وَإِنْ لم يكونوا 


E o ا وي‎ 


بين بعد أن لقوا الله عَارِفِينَ مَؤْمِنِينَ وَهمْ في مَشيئيو وَحكوه 
اه قرام عن لهم نل ٠‏ كَمَا ذَكرَ ڪر وَجَل في كِتَابه 
يعفر م ودد لك من کا 4 [سورة الاه وان شَاءً 
مهم في انار َِدْلِهِ فم يُخْرِجهُمْ مِنْهَا برخيو وَشَفَاعَة 
لشَافعِينَ و يِن أَهْلٍ طَاعَتِه 2 لم يَبعَنهُمْ إلى جنټه» َْلِكَ بان الله 


rE‏ ° ل ارن كا به 
عَالَيِ وى أل ممترقيد َل حتلم في لدي أَهْل نكر 


a‏ حاف علي 
مسد 





ا 
۷٦‏ 
N i‏ 
: هِدَايَتِهِ ولم يالو عن و بن دلي 
EEE‏ چن کے ف 
ورج ٣‏ جر َلْقَاكَ به. We‏ 
الإشلاء املو ين على الإشلام 000 ا ر 
ات لقبلةٍ سن 
لف کا چو و ETE At‏ 
زل أَحَدَا مِنْهُمْ جنه ولا ناراء 3 ا يم 
ر I ADT‏ ووه 0 يِن ذلك وا 
1 م 
الله تَعالول : لا ری الك علئ خد ن مه ي إلا 
مَنْ وَجَبَ عَلَبْهِ السَيِفٌ. ولا نری ازوج على ايحي رولا 
أمُورِنَا وان جارواء ولا نلھ مهم ولا فا يدا مِنْ 
طاعَتِهِم. تر طَاعَتَهمْ مِنْ طاعَة الله َر وَجَل فبريضةاء ال 
ا بمعصيةٍ. ذخو هم بالصلاح والمعافاةء َع السنة 
EEA‏ جیپ PIN‏ والخلاف وَالِفُوْفَةَ ونجحب ب اهل 
العدْلٍ وَالْأَمَائَةٍ وَنْبْغْض أُهْلَ الجَوْرٍ والجْيَانَة. وَنَمُولُ الله عل 
فيش تاتا عِلمه. رى المشع: علو« القن في السفر 
والحَضَّرٍ كما جَاءَ في الأَئَرِ. والحج والجهاد مَاضِيَان مَعَ أ اولي 
ورای السلمين برهم وَفاجرِهِمْ الع قيام السَاعَة لا iE‏ 
له ينفضههًا : ونين .اكرام الكائلِينَ ) قان اله فلم جاه 
ay f‏ بِمَلْكِ 
9 ' وَنَؤْمِنُ الموْتٍ الموكل ؛ بض آزواح 
لعي ٠‏ > وبعذاب القبْر لمن گان ل اهاد وسۇال منگر وكير 


في قبره عن ربو ودنه نيه عَلَى ما جاءَت به و 
رسول الله کا وعنِ الصحابة رضوان الله لهم وَالقَبْرٌ زو 
ین راض الج ة أو حفرة من حفر النيرَانٍ. وَنَؤْمِنُ بِالبَعْثِ 
وجزاءٍ الاعمال ر يوم الْقِيَامَةٍ وَالعَوْضٍ والحِسَابٍ وَقِرَاءةٌ الكتَاب 


والثوّاب والعقّاب ب والصراط والويرّان. Ea,‏ وَالَنَادُ ملو کان 
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ا تبان أندا ولا تبيدان:, وان الله عَال 
يلق وَحَلقَ لهُمَا حلا ls‏ ل شال الت ر ا 
31 ينهم إلى الثار ر عل 67م إلى الجنَة فضا سا و 


۵ 


:* إلى مَا خُلِقَ [: د کک نکل ا قذ ف ل 
-ملاعة | یران جلى الهباد. 

٢ لتي 3 جب بها الل من نحو التّوْفِيقٍ ااذ‎ a 

ان يو صف المَحلوق به ؛ ي 


: اي تع الفغر. وَأمّا الاستظاءة 
ين هة الصحة وَالوْسْع وال سَلَامَةٍ الآلاتٍ مهي كَبْلَ 


لفِغل» ويها يلق الطاب ا فال تَعَالى ل نکش 
اه نفس إلا و سَعَها @4. انال الاو لى الله RTT‏ 
لماه وَلَمْ كفم اله تال إلا ما يُطِيقُونَ لا بیو . 0 
ا کا وهو تَمَسِيرٌ لا حَوْلَ وَلا قو إلا بالله 6 I:‏ 
لِأَحَدٍ ولا حر لاح ولا حول لحد عَنْ ْصية اله إل 
بمَعُونَةٍ ة الله» ولا قَوّة لأحدٍ عَلَى إِقَامَة طَاعَةَ الله َالَاتِ عَلَيِهَ 
إلا بتوفيق الله. کاش يجري بمَشِية الله تَعَالَى وَعِليه مه 
وَقَضَائِهِ وَقَذَرِهِ. عََبَتْ مَشِيِعُهُ المَشِيئَاتٍ كُلّهَاء وَعَلَبَ قََاؤ؛ 
لجل لها يفل ما : َاكُ وَهُوَ غَيْرٌ طَالِم أبدّاء تَقَدَّنَ عَنْ كل 
سَوءٍ وَين كه عن کل عیب زین ولا تقل عن ملو 
وہ سر خب »> 4. وَفي ذعَاء ا وَصَدَكَاتِهِمْ مََْعَةُ امات 
َال الى يَسْتَجِيبٌ الذَعوَ ات وَيَقَضِي الحاجات») لكف كل 
ل ولا ا ولا غت عَنِ الله تََالئ طرقة عَينٍء ومن 


lt 
ازعم نَه] اسَْعْنى عن الله طرفة َه عَيْن قد كفر و ر ِن أل‎ 


یھ 2-4 حل ] رك . وَنْحِبٌ 
0 واف فا بار Ny‏ ا رر 


أل فيه وا 


حل 2 
سند فقو 1 # امات ايان وبغضهم كر" 
ولا كرْهُمْ إا Sz‏ ۰ ا 5 4 ا ٤‏ 4 
A a‏ الخلافة 0 


وان ويلك ونثبت 3 َتَقْديما عل 
7 الم لد بق رضي | لزه قف عو له و عاب" ج 
وت اه لله 00 لما 
1 بن الخَطاب رصي ي 


له لك أ عي أي شالب رضي اله عت وهم الخُلََّا 


4 017 وى 


راون ا اینود ول الخد د رسول 


و الله ا ر ال وَهمْ 5 كر وَعَمَرَ ا 
رعا وَطَلْحَة والرُيِن وَسَعْدٌء وَسَعِيدُه وَعَبْدُ الرَحْمنٍ بن 
عوف» ۴ بف ن الجَراح؛ وهر هُوٌ أَمِينُ هلو الم رضي 
عَنْهُم أَجْمَعِينَ : ومن .اخسن القَوْلَ في أُضْحَاب رسول الله ا 
َأَزْوَاجَهِ الظَاهِرَاتِ مِنْ كل دنَس ودُرَيَاتَهِ المقّدّسِينَ من كل 
جس فقد برئ مِنَّ النَمَاقٍ. ا السَّلَفي مِنَ السَابِقِينَ وَمَنْ 
بَعْدَهُمْ مِنّ التَّابِعِينَ أَهْل احير لار وَأَهْل الْفِقَهِ ؛ والنظرء لا 
200 إلا از ومن رمم بسوءٍ فهو على غير السبيل. 
ولا نقضل 4 ر الأَولِيَاء Pr‏ ا عق EE‏ ء علوم 
السلام» وقول د نبي نْ واج فصل من جويع ااا ونؤمن ن ما 
جَاءَ مِنْ كَرَامَاتَهِم وچ عن الثقاتِ صن رواياتهم. ۇين 


ا 


شراط الساعة ة من روج الدَّجَالٍ ولول سن ابن مريم 

عليه السلام مِنَ السَّمَاءِ ياف بظلوع السَّمْسٍ يِن مَعْربهًاء 
ورج داب ي الأزض ون مِوْضِعها .ولا نضرق كاه رل عراف 
ولا من يدعي الف الات و وَإِجِمَاعَ الأ 
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ا والسَّمَاء نه المَرْقَةَ رَيْى زی يغا وَعزَايًا. و الله 
ف / ا ا أل 4 8 لشم َال 4 اجالن 

و الست o N‏ وقال تال ا ادم 
الاسم د ينا © ل بين العُلْرٌ والتّفْصِيرء و , re‏ 
َالتَعْطيل » ويس لر والقدر» وبين ار والإياسي. فَهذا 
يدن وَاعْتِقَادْنَا ظاهرًا ا ونح برءَاء إلى الله مِنْ كل مَنْ 
مانت الذي ذگرناه وبيناه. سال الله تَعَالَى أن ّنا ا 
الإيمان يخم چ بد ويخصمنا من الأهواء"الميككلقة والكزاء 


و 


ويم فة وَالمَذْاهِبٍ الردية ية مثل المَشبهة والمُعتَرلَة والمجَهمِيةٍ 


رالجبرية وَالْمَدَريَّة غير من الین خالفوا السنةً والجماعة 


ا ال نحن نهم بَرَاءٌ وهم عندنا خلال :واؤدناء . 
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- ذخائر القصر في تراجم نبلاء العصر. ابن طولون» التيمورية = ١855‏ تاريخ . 

- شرح إرشاد الجويني» لأبي القاسم الأنصاري» المحمودية - المدينة المنورة. 

- شرح الطحاوية» لأبي الفضل إسماعيل الشيباني» دار الكتب المصرية 
65 5نس. 

- شرح لمع الآدلة؛ ابن التلمساني» أحمد الثالث .4819 

- القلائد شرح العقائد» القونوي» البلدية 19548د. 

- الكافي الشافي في تخريج أحاديث الكشاف» ابن حجر العسقلاني» المكتبة 
الظاهرية - دمشق . 

- نجم المهتدي ورجم المعتدي» ابن المعلم القرشي» المكتبة الأهلية - 
أربي A‏ : 


e‏ والبرهان الساطع في شرح العقائد. نجم الدين منكوبرس » لاله 


۳ 
نرجمة امام الطحاوي N POR AR RD Û‏ با ٤ E ANE TL‏ 
چ ية موجزة فى ترجمه الشارح ا Hea TD ET E‏ 5 
اا الك O EE‏ كو Dir‏ مدر i E‏ 
رحلاته E E Aa 11 E e o‏ 
۔ زكر من أثنى عليه i EN E A ADEN EO a SCREEN‏ 
ب سا وءاثاره ا E‏ ا O Ee DEAE BE E‏ ۱۳ 
اه :وشمائله E O E OA‏ وهر CD Aaah‏ 
مقدمة الشارح ESV E‏ ود LOL a BD x E‏ 0000 ۱۸ 
- مقدعة نافعة فى معنى: أهل: السبئة والجماعة شما لا بو ا ا 
- إزالة شبهة من قال إنه لم ينقل عنه ية أنه علم أحدًا. من أصحابه هذا 
العلم ومح اممو عه علا ةق يجاح ES Kr‏ وده مووي نعم بجاوو ا ا نا 
- لماذا سمي علم التوحيد بعلم الكلام؛ وبيان أن الشافعى كان يتقن 
علم الكلام سط ين عقوا وخ 21 EEA N OL GERRE‏ 
# بيان أن العقيدة الطحاوية هي عقيدة السلف من أهل السنة والجماعة 0 
- تعريف السا مت ع DERE‏ ع و e‏ جه عانة و عوط ايه م عه ونع ان عو عون مرو ووم ولع و و ا د : 
ترجمة التحافظ ابن عساكر (هامش) مدع الاو A RO‏ 7 
الرجمة أبي الحسن الأشعرى شامق SSeS‏ وا SE a‏ 
* ان أن الله واحد لا شريك له د a E PME tor a e RE‏ 
لكاي ظ e ١‏ فا لد a‏ 
ا«الب معنى التو فية. وا( أللّه ” : 1 
0 لتوفيق و لانء وأن الله تعالى هو المعين على الخير 

o PEE EES ا اهنا‎ OE OE E ا‎ e, 
Ay ¥ 
: : ١ | بال الجو‎ 
a ECA E والعرجخر وأن العالم محصور فيهما ري‎ RE 
o E 1. E DD FUE RCT VERE 1 1“ لله ى دل‎ 56 
يندواري اع‎ OE E ا ر ممسعملام ,لم عضولا وود لأ لوت لها اسك يجا‎ 
e N وان‎ FE WE TASER e 
Vesa ا‎ visa Sarena imdieesige ree dort ل الله قل اا‎ 5 
“4 بال د‎ 
EOE اريت‎ CO بیان ا والأزلي في اللغة مم لاا ع ا‎ 
8 , لله وا*‎ 1 
O N PEE COO E POO ع6‎ E PONCE E “يان إن 10 ا اة لوجوده‎ 


“* *» # 6# 668 846896 >8 8 و6888 ه9889886899888688 8686898868998 8986896لم 66 2ع 475866 7 دودو و .مم 


۸٦ 


4 امم أو ولي وو وو وعم مومع عو ء ممع مم ومع م ووممو عويب < 85 
- بيان معنى الحي والقيوم وموومووءوءووءءو»: 


# بيان أن الله خالق بلا حاجة E E‏ لومم لسع ااي وس اموه موه بي 61 
# بيان أن الله رازق بلا مؤنة ال I‏ ل E‏ 
# بيان أن الله مميت بلا مخافة باعث بلا مشقة اديت يسع خا KN ib SRR‏ 
* بيان أن صفات الله أزلية وأنه لم تحدث له صفة لم تكن في الازل ا 
اف أن عيقات الله أنترة وأيه سين كاتا بارا في الازل E‏ 70 
- صفات الأفعال عند الماتريدية والأشاعرة اا ا 


- بيان بأن القول بقدم صفات الفعل لا يؤدي إلى القول بقدم صفات 
المفعول المخلوق SD‏ ا ل ا الا شد مي 0 


- فوائد تتعلق بمسألة الصفات: ل ي ‏ إ اا RNR‏ ا ا 37 

الفائدة الآولى: صفات الله تعالى ليست هي عين ذات الله ولا هي غير 

الذات RESETS BF‏ 0 اله يو ند hE‏ دروا وماس الوا الخال a, aa Ee ba‏ 
الفائدة الثانية : القول بالبقاء واختلاف الناس فيه د ا tage O Eee‏ 
- الأشعرى وجمهور أتباعة على أن الله باق ببقاء قائم بذاته كباقي الصفات AF‏ 
الفائدة الثالثة : صفات الله تعالى باقية ببقاء قائم بذات الله و اميا Eres E‏ 
الفائدة الرابعة : صفات المعاني» وهل منها صفة البقاء أم لا O Baseman‏ 
- الرد على من قال بأن الله يحدث في ذاته إرادات وكلام في الأزل 

والابد على التعاقب يحدث بعضها بعد بعض وهات مدي سه ا م ا ا 1 
* بيان أن الله على كل شىء قدير #عددة وعد وس بو علو وود E REDE ED,‏ 
- بيان أن الشىء في هذا الموضع لا يدخل فيه ذات الله وضصفاته ل 00 
- بيان أن «الكل» يراد به أيضًا الأكثر ممجارًا العم ا الو REN Ag‏ 
8 باق أل ابه لق المخلق بعلية م لي البا 0000000009009 o‏ 
ك ١‏ 


حمد بن تيمية أخذ بقول الفلاسفة إن الأجسام قديمة بذواتها 

محدثة بصفاتها . والإجماع على تكفير هذه الطائفة من الفلا سمةة 

وان ابن تيمية يرد إجماع الامة على تكفير من يخالف في أن الله تعالى 
لم يزل وحده لم يكن معه شىء. وانه يصرح في خمسة من كتبه أن 


نوع العالم لم يزل مع الله معيو وموم وح بعال ل ا جر ا ا ا E‏ ا 
- السبكي والعلائي نسبا هذه العقيدة الفاسدة لابن تيمية مارو 
- تقسيم الموجود إلى ثلاثة أقسام #وا سس كا وروم وردان .ل ا ل وق ااي ارلا 
+ بان .أن الله قدر مقادير الخلق 3 
- مساحة اللوح المحفوظ (هامش) E O RON DES‏ 





1 ددنت : اة الرحم تزيد في العمر» 


ل 
.إن أن الله عالم بالخلق قبل خلقهم ا E‏ 
5 9 :ا O E e‏ 
5-0-0505 تدلعه هد a‏ 
سوا | ال E AE N‏ 
۽ پان أن الله ا و هم عن امقضينه موا كا ا و ا 
۽ پان أن الله يهدي من يشاء فضلا ويضل من يشاء عرلا ROSES‏ 
و ان أن الله متعال عن الاضداد والأنداد اع سيا ah Wr‏ 


. ان معنى المصطفى والمجتبى والمرتضى» والفرق بين النبى والرسول E oa,‏ 
. التحذير من قول بعضهم إن النبي لم يؤمر بالتبليغ» وأن تفسير الجلالين 

نيه ما يُحذرء وأن الزمخشري يسفه أهل السنةء وذكر أن إرسال الرسل 

ر واجمًا على الله RENO‏ الع ا ed Lhe‏ ون QUE E‏ 
ان معنى المعجزة 6ه 59204624 مم49 BSS De OR aol‏ ا 6 


- وجه دلالة المعجزة على صدق النبي E 1 SRIKE‏ 


- ذكر بعض معجزات الرسول عليه السلام لباه ROR, E‏ الام وس E‏ 
# بان أن سيدنا محمدًا ية خاتم الأنبياء SD‏ ا E Sa‏ 
# بيان أن النبى بي مبعوث إلى كافة الإنس والجن Err EER‏ 
- تبيه فى عصمة الأنبياء عليهم السلام بوي قف للم N O O‏ 
#بيان معنى أن القرءان كلام الله وأن كلام الله لا يشبه قول البشر CO‏ 0 
- بیان معنى قول المؤلف: منه بدا بلا كيفية RL‏ اد a OO‏ 
- التحذير من شرح الطحاوية. لابن أبي العز الحنفي الذي ملاه 0 

بفيدة الممجسمة وبآرّاء ابن ثيمية كقوله: إن العالم لم يزد مع ۲٤ ٠.‏ 
بيان مع: ف أعة eee eka‏ ا ان ا 
بير لخر 6 ود RE O CO E‏ 0 - ۱۲۹ 
> بان معنى. المقروءء والقرءان OT E Ege‏ ل 
- فول البخاري في افا العباد والمقروء والمتلو NE E‏ ا 
وات تتولق بصمة الكلام هه e eê‏ و ن ت 

لتنبيه الأول : بیان أنه قد. يستشكل. وصعب القرءات ؛ 5 ١‏ 


le 1‏ فی 
لرا ومجفوظًا ومقروءًا لإيهامه قيام الشىء بعدة + 


2 ف ١‏ فى اله بع 
التنبيه الثاني : بيان أن الحقيقة تطلق ويراد بها موده 
التنبيه الثالثك: بيان أن .مشئلة الكلام أ لم بسيلة فيه 277 بد 


للام على .قر _مظلمة المتكلم ALL TO‏ 


كسان إن. أبن نيمية أحيا التشبيه يالا لايل يي EA‏ 
يحدث ف بعد شىء و j 3 3 wy‏ ا اله اليد 

5 0 ) حقشقة مراد 

- نقل البيهقى لبيان حقيفه مر ف ء من الهوى» .. 48 هما 


بكل ذنب ما خلا الشرك بالله خير من أن يلقاه ‏ 


ان اظ الشاقعى ا الفرد وأنه كفره 5351 ٥١ a EDA‏ 
ان أن من وصفت الله يمجن فن معاني البتيو ال كار VO esen‏ 
ونم اة اة وتواتمي ار لی وا في .الشاهد الحي القادر 

العالم الفاعل إلا جسمًا ASAE‏ جا ا 7-7 
- بيان قول الأشاعرة في المتشابهين والمثلين ا 1772708 1 


# بيان قول المؤلف: فمن أبصر هذا اعتبر» وعن مثل قول الكفار انزجر. 
وعلم آنه بصفاته ليس كالبشر RE RES LIEN‏ اما 177:1 a BE‏ 


- مسألة فی بیان نف الجهات الستت عن الله PEE Nove Cen hE OIE EE‏ 1 
عور كارك شبه للم e‏ ل ا aK‏ 
- الشبهة الأولى: قولهم إن الموجودين القائمين بالذات لا يخلوان من أن 

يكون كل واحد منهما بجهة من صاحبه ا ال ا 
- الشبهة الثانية: قولهم إنه تعالى كان ولا عالم ثم خلقه أخلقه في ذاته أم 

خارج ذاته وكيفما كان فقد تحققت الجهة عندهم SEEDER‏ 1 
- الشبهة الثالثة : قولهم إن الموجودين لا يعقلان موجودين إلا وأن يكون 

احدهما بجهة من صاحبه أو حيث هو GU‏ م ا ا 


- بيان حول رفع الأيدي إلى السماء وأن تعلق الكراميّة بهذا للقول 
بالجهة باطل 6 ا كر كر ل م O‏ تمي e‏ 
كل عن کاپ عاي المرام لادی في زد فول ن ر انير در يي 


- بیان أن بعض الک اميه بشنت ل لد : د 
: د ون © تعالى ها اللو ن خر ا 
العرش والرد عليهم eee‏ راي عا 


ش وال | ا ا 0 4 مدص جه E OS‏ 
؟ يان مي قول المؤلف : والرؤية حق لأهل الجنة بغير إحاطة ولا كضةء 
ا ا ا ا ا 0 

أو على ما أراده رسول الله وعلمه وأننا لا ندخل . ذلك .ا و 

بارائنا ولا متوهمين بأهوائنا E‏ :7 
ا بخ i‏ لاعتشا شعي ولد ساب 
14 لدو ون 7 4 يبي ب وو E‏ 3 كان » 
بيان عن رؤية الله في المنام لأكواك REE e‏ اوري cera‏ 
= بيان مراد المؤلف بقوله : ولا متأؤلين رامنا e | Sloe sse‏ 

ين | ا Ee‏ 


# بيان معنى قول المؤلف: PROTO‏ 
ره ہت فل | 
التسليم والاستسلام #الرو و م0 





إلعقبدة 
“2< قول المؤلف: فمر 
با زيه حجبه مزامه عن چا کا یار 
١‏ الإيمان ase‏ ا فة 
° ول المولفة: قبتدبل ب اا e,‏ 

اعيق قرم he‏ > بين الكفر | 2 N hh‏ 4 
: : 12012 ا 
ن معلى قول ل E‏ صدا ولا جاحدًا ویر ا 
ى قول المؤلف:. د ججح الويمان بالرؤية لآم ي O‏ 
8 ې ې بوهم أو تأولها بفهم» إذ كان تأويل ا 0 السلام لمن 

و 


ا OEE e‏ 
ا إلى الربوبيه رد التأويل ولزوم التسليم . وعليه در. ليل كل معني 
زا النمي والتشيية زل ا ا . (YY cass‏ 


E E ا‎ 

ن إن لا يشبه الله أحدًا من البرية ا 
ون ممنى قول المؤلف: وتعالى عن الحدود والغايات والأركان FE‏ 

,الأعضاء والادوات ees‏ 1 ز 0 r N oT e i agha‏ 0 8 
و و يقر الجهات الت كاو الها 00 
تسر الاستواء بالاستيلاء والقهر والعلو ا ا ا 
زيل ني الاستدلال على نفي الحركة والسكون والاتصال بالعالم 7 2 

الانفصال عنه ومحاذاة شىء من الخلق عن الله سبحائه بنقول 

مشاهير المذاهب الأربعة DEER ١‏ ا 
وان أن: المعراخ ق وان الإسراء كان في اليقظة ع او وم سق 
# سال عن الحوض oa E RE RL Aho rien EE RE‏ م N‏ 
# بان عن الشفاعة لم O‏ ومس وو مسري 190 
# بيان عن الميثاق الذي أخذه الله من ادم وذريته ا ا ا ا 1 
+ الشيخ ا منصور في تأويل ءاية الميثاق عن بعض أهل العلم NG,‏ عن 
علم أفعالهم سسا aa Ra A‏ 
# بيان أن الأعمال بالخواتيم ORA AD‏ 
بیان في معنی القدر RO‏ ا O‏ سو 
# بيان أن العلم نوعان: علم موجود وعلم مفقود. وأن إنكار العلم الموجود 

وادعاء العلم المفقود كفر AE‏ ا ا 

A ETI : . ْ‏ 
# بيان عن اللوح المحفوظ والقلم الأعلى سس 
#بيان أن |د 8 E SS a O E FA ERR‏ 0 
ن أن الله سبق علمة یکل كائن من جلت“ 1 


Qoob 
SL PR 
oe. nia o éz 


4۰ 


# بيان إثبات الوحدانية لل ونفي التدبير 


YAN cecstressssceseseesesseseessesens dk 
نسمىته‎ 
LR E E MAES IE تصريح بذم من أنكر القدر وفيه‎ # 
ل فد‎ E FSR ذكر العرش والكرسي و‎ # 
. 2 اقلت : مستعن عن العرش‎ 

TD RE E اسع‎ N 

یءَ واو MB E ARE FFD NOES EAE‏ 
- بیان معنى قول الله تعالى #اليَحَن على العرة مرش اسر 

تكلنما ES‏ ساو م ب ROE‏ 
# بیان أن الله اتخذ ابراهيم خليلا وکلم موسى ن 
# بيان الإيمان بالملائكة والنبيين والكتب المنزلة على المرسلين 71 EGG‏ 
8 اا محمل 

© بان أن آهل القبلة مرت لمي مؤمنين ما داموا مصدفين بر 

o ذل‎ ARROEA EY 

غير منكرين OT RY REE ROO NBS‏ 
- ان أن القائرية كفاو rara‏ 1 ما AE‏ 
# بیان معنى قول المؤلف: ولا نخوض في الله ولا نماري في دين الله “1 ١‏ 
- فائدة في بيان مذهب الأشعري في الأسماء والأوصاف من طريق 

0 0 e E E E 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 اللغات ا‎ 

واضتضانة : في الكتات As i‏ الا dauunoneenecneeencenoseseccecnececosesescesesesee‏ ۲۹۸ 

- الإجماع على جواز وصف الله بالقديم 310100101011010 ۲۹۹ 
- وصفه نال بالبقاء jiser‏ باع عن ووو دا احاح اج وو عمط م رن OQ‏ 
- وصفه تعالى بأنه قائم بنفسه #فؤوو مم وا E O‏ 
+ يتان وصفه بأنه كائن وأنة الأول والآخر والظاهر والباطن SS Sê‏ $ 08 
ج بيان معنى المراء o E ESR ana ena OEE OOS‏ ۳۰۱ 
دكر بعض من تكلم في علم الكلام من السلف O OCI aa‏ ۳۰۱ 
> خائدة : : في أن صفة الله الست هي. عين. الذات وليست غير ابل u E‏ 
ان اک الله ی ارت قزل بد جریل على ال a E‏ 
# بيان أن أمة محمد لا تجتمع على ضلالة REE‏ ووه مع ووو م EES ES‏ 
# بيان أنه لا يكفر العاصي لمجرد ارتكابه المعاصى مما قر بمو ال ا اكات 
* الرد على المرجئة في قولهم: «لا يضر مع و ذنب» NR‏ 
- نقول مهمة من كتاب إكفار الملحدين للكشميرى a‏ ور ول ا لكين 
# بيان أن المحسنين من المؤمنين ءامنون في الآخرة a‏ ا aE‏ املف 
# بيان أن الأمن والوياس ينقلان عن الملة #ملا وو ارا ملقو وى ا و ااه 
- تفسير الأمن والوياس عند الأشعرية والماتريدية Ea‏ 


د على العبد أن يكون بين الخوف والرجاء 


: فيه tks‏ الإيمان من الأقوال والأفعال والاعتقادات OEE‏ 
ا E‏ هو الإقرار باللسان والتصديق باليجنان 
نأل 


+ '. إن كل ما أتى به الرسول حق 4 اوه ولاو وبري و 1 
پال 


او النؤمئين .في “أصبل الإيمان سواء وأن التفاضل 


بينهم بالخشية 
ا مخالفة الهوى ا ا وا ا 


3 
رالتفى 0 يما نقصار کا 
7 1 في زيادة اا و نه بي 


قول المؤلف: ٠‏ ا ا 
ان معن للقرءان ETE E‏ 
أن الإيمان هو الإيمان باللهء وملا ئكته , وکتبه» ورسله» 
3 الآخر» والقدر خيره وشره e‏ عورم وو 
يان القَذْر الذي ل نك مزه لحصول أصل الإيمان 
پان حال آهل الكبائر في الآخرة 
۽ ران معنى قول المؤلف : hS‏ 
القلة . 
ثواب أم لا 
يان أن المعة لى القائل بخلق العبد اعماله لا تصح الصلاة خلفه 
- نقل الإجماع على تكفير المعتزلة القائلين بخلق العبد أعماله. 
وغيرهم من أهل الأهواء 
#ببان أنه لإ يحكم على حال البر والفاجر من المؤمنين بالتعيين بأنه 
في الجئة أو في النار بل يعلق الأمر با بالخاتمة 
ا التحقيق عن السؤال عن المؤمن المحسن بعينه أين 


هر؟ وعن جماعة المسلمين أين هم؟ كلاه م قاف و هه و LEP‏ قم الفا 6 نهاء قه امسن وي 


نان أنه لا نشهد.يكفر ولا نفاق أحد من المسلمين ما لم يظهر م 
شىء من ذلك 


#بيان أ: 


“ يجب تفويض السرائر لون الله 


4 أن المسلم لا يقاتل إلا لب شرعي 
بیان أ 
يبان أنه 


. 
و‎ 
نةووودد*٠‎ 
ap STE (o 
gooseso09% 
OR ER 


©4©؟ *مووووووةن 


86869ممم. و6 
٠88896998989 98988898886989868989869688 896 *‏ 
866966 


6886998 
6 9989998866988896998888686 5698988896 
8898م 


أن أبا. بكر قاتل المرتدين فقتل مقاتلتهم وسبى نساءهم وذراريهم e‏ 
* يجوز قال البغاة حتى يرجعوا إلى طاعة الخليقة 0 
بو اا يض يوا وياد سد لع 
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PY ad 


PY sie 


AE, 


EYAL 
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۹۲ 

# بيان حرمة الخروج على السلطان الذي انعقدت له البيعة الشرعية 100 
د حُديث: «من كره من أميره شيئًا فليصبر عليه. . ٠٠‏ الحديث مامه ق قلع مم ا PEE‏ 

يث: 7من 2 

د يزان أن كنال غك الفنةا الباغية كان طاعة 'فرضًا عا النومنين WEE oun esos‏ 
E‏ المؤلت: 557 الشذوذ والخللاف والفرقة PEO aero‏ 
* تكميل في بيان آهل الاجتهاد الدع وم LE o E‏ اك O PO‏ ع 
- بان أن الاختلاف بيز العلماء على وجهين موا ال و E E E RONI‏ 
i‏ فى أن الإجماع ثابت o Pe PME O PIE RES E LCI‏ ار 
- بیان افتراء ابن تيمية على الإمام أحمد أنه 

قال من ادعى الإجماع فقد كذب EVSANE Ra‏ 
# بيان معنى قول المؤلف: ونحب أهل العدل والأمانة ونبغض أهل الجور 

والخيانة نم مومع مله أت تناع يال عام عن ام وك نمه RRR‏ دن اح حو ل .أ عب تق 
* التفويض إلى الله فيما اشتبه على الإنسان DR O O CPA‏ 6 وه 
# بيان في المسح على الخفين ل AD O E ROO‏ ل 
# وجوبف الحج والجهاد مع الإمام ال والفاجر ماوق مويه لج ماع مد مدو ا i‏ 
> الجهاد ليس من خضائن آمة محمد فط مكد اف 5 01 اومان a e eee‏ 
# الإيمان بالكرام الكاتبين وملك الموت وعذاب القبر وسؤاله وأن 

القبر روضة من راض الجن أو خفرة من حفر ال ان اكد j a arp rhe‏ 
- تفسير قوله تعالى يمح آله ما تام وَييِتٌ © وقول الشافعي وغيره 

إنها في الناسخ والمنسوخ ا الدع م مدع تددو e EOE A‏ 
# بيان الويمان بالبعث وجزاء الأعمال والعرض والحساب وقراءة الكتاب 

والئوات والعقاب والصراط والميزان ع تع و م موسي ا ا اليك 
# بیان وجوب الإيمان بالجنة والنار وان الجنة والثار مخلو فئان 

وأنهما لا تفنيان وأن الله يدخل من شاء من عباده إلى التجنة 

فضا منه ويدخل من شاء إلى لار جدلا مه Re POE OT‏ اسيك 0 
# بيان أن الخير والشر مقدران على العباد ماد ال و اس دا لعو ا أ في 
تقمير الآبة وا ام :زد مرکو و کے فريك ی حا ووه 
- 39 01 امل يضاف إلى البنداوانه يفل ها ني ا ل ور 

يخرج عن ذلك ag‏ ا عن ا 
ا بيان عن الاستطاعة وأنها عند أهل الحق نوعان مقارنة للفعل 

وسابقة له 70 at E a Sc a A ag‏ 
9 بين .مع قول المؤلف: وأفعال العباد خلق اله وکتب هن الماد M.S,‏ 


-ابيان. معتق الكببيتك 





انفراد الله تعالى بالخلق وإثبات الكسب للد 8 
7 في 


5 اماق التلف والخلف على أن أعمال ااه حزن 7 . 
3 د ا ا ا ا اواو 
العبا ر أن ارتباط وتلازم الأسباب والمسببات هو ارتباط وتلازم عادي 

.بي نخاف ا بي عن اليج 


***وووووونقو 
OE O E‏ 


وين نی قول العا :عام كني ا EN‏ 
لا قود ل E‏ 


E مم دمو‎ ls E E RUNS Ba O 


2 يي وميه دع د ري‎ O UAC م‎ COAT 


وقضائه وقدره 


EG EIT‏ كد ا ويه واه ريوع انهه ويد وو عمد وجوه ووو د و تي 
ووووءة ووه 
وودوووةه 

6 6ه وج r CE Cs‏ عاط يز و PO‏ 


في أن كفر الكافرين وعصيان العصاة وفع بمشيئة الله وعلمه. 
قي في فى ذلك بسية السفه إلى الله تعالى 
ل 


مده ما صو مود وه ا عو o‏ 
۽ مان أن فى دعاء الأحياء وصدقاتهم منفعة لللأموات 3 O:‏ 
راء القرءات علي اتير تفع الميت وان الدليل على ذلك E‏ 
مدي شهر عن الشافعي أنه قال اھر القراءة ل تعر للحيت GRRE‏ 
ی قله نا لين وا ب اسن إلا ما سَى )»4 EER‏ 0 
لعب لفح I‏ 
# وان مقرل المولفخ ترج ا ا جن 508 
# بيان معنى قول المؤلف: والله يغضب ويرضى لا كأحد من الورى .... 
: اد AS‏ عايب 0 : 3 2 0 اد هلاه اعرف موه عع 
ربعضهم 5 ونفاق Eh‏ عو سد EWN‏ 
- بیان معنى قول المؤلف: ولا نذكرهم إلا بخير n‏ 


معنی حديث : «الله ألله في أصحابي» NRO e uy‏ 


A۲ 
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٤ 


۳ | أصحابى والذي نفسي بيده 
بان معنى حديث :- ذلا :تسبوا اصحابي لا :تسبو قو 
بال معنن ١‏ ذهبًا ما بلغ مد أحدهم و : 


a Ska الحديث ا‎ 


»9 »»6م6موةووونةى 
COCOONS ns‏ 
وه .5868686 
yT‏ 


# إثبات الخلافة بعد رسول الله لأبي بكر 


- فائدة فى معنى ما قيل إن أبا بكر لم يزل بحالة .الرضا الايد 
# بيان أن الخلافة بعد أبي بكر لعمر ثم عثمان ثم علي a RRA‏ 
#'أسماء العشرة المبشرين بالجئة 8 O E‏ 


: قار عر د رر ام 3 
* بیان معنى الرجس في قوله تعالى يذهب عنحكم الرس أهل 


ِت ©4 i a a‏ ا 00107711 
* تعظيم علماء ا وأهل لد والنظر من تعظيم الدين 2 000 

# بيان مغنى قول المؤلف: ولا نفضل أحدًا من الأولياء على أخد من 
الآنبياء متمد موود ونيو »نع مور زه حي مي بط ae‏ بالطل بطري وده Sia‏ 
- فائدة تتعلق بقصة موسى مع الخضر 0 ش11 
- الرد على من يأخذ عن قلبه من غير الرجوع إلى الكتاب والسنة Rae‏ 
# بيان الإيمان بكرامات الأولياء ل e aL E O O‏ 


* الإيمان بأشراط الساعة: خروج الدجال ويأجوج ومأجوج» طلوع الشمس 


من مغربهاء خروج دابة الأرض ةلم ل د اك 


- بيان أن أشراط الساعة قسمان: كبزى 'وضغرق 


- قواعد نافعة 2 


# بيان معنی قول المؤلف: ولا نصدق کاھتا ولا عرافًا 
# بیان معنى قول المؤلف: ولا من يدعي شيئًا يُخالفَ الكتاب 
والسنة وإجماع الأمة 
- معنى حديث: (إذا اجتهد الحاكم فأصاب» الخ6 وييّان أن إن يتياه 
ليس مجتهدا وأنه خرق الإجماع : ُْ 0 
اعتقاداته الفاسدة , 


ا و ارو 


ونقل ابن فورك لكلام أبى الحسن الأشعري فى أ الخارج.. 
- م r‏ رو زر بحس 
على على E Î‏ وح 


و و نه ام او a‏ و و د 


segs goo 
مم‎ 99° 
00000 Ca EE 


a 


ا 4 


ET 
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= سان بعص ضلا لات حجزب التحرير والرد عليه 
- معنى المس في حديث : 
تعديك . ...8 التحلريثك 


'لآن يطعن في رأس أحدكم بمخيط من 


د بو قول المؤلف: : ونرى الجماعة حمًا وصوابًا والفرقة زيغا 
وعد 


- الخروج عن الإمام من الكبائر 
# بيان أن الدين WE‏ الإسلام 


0626 © وإ عه واو ومو وو وو ع و Seed Seil kre ond sSes‏ 


وين عي ف وار والتقصير وبين متشه والتعطيل 


- بيان التأويل الاجمالى والتفصيلى 
- نيان تأويل مجاهد للاستواء ا RSE‏ ري ا REL‏ عم عا له 
- بطلان نفي ابن تيمية التأويل التفصيلي عن السلف RR hama‏ 
- بيان معنى قول بعضهم: لازم المذهب ليس بمذهب 
- تنبيه في أن المعتزلة هم القدرية e Esmanan‏ 
# بیان أنه يجب أن يوافق الظاهر الباطن في الدين ا a‏ 
* بيان أن أهل الحق برءاء إلى الله من كل من خالف الإسلام 
* بیان معنى الهوى ا NE‏ العا ا PN E OEE RI ERE GEDO‏ 
- بيان من هم الجهمية ESER Or E TRESÊ‏ ا ا اي ا ع IENE‏ 
- التحذير من شرح الطحاوية لابن أبي العز الحنفي الذي حشاه باعتقادات 
ابن تيمية الزائغة كالقول ن العالم لم يزل مع الله O Sea‏ 
- ذكر بعض الكتب التي بينت زيغ ابن تيمية ككتاب نجم المهتدي 


uoeenseonseunnoececocnsssneooconcecoccoeouacanoenbcecdueecnocecsececenonooore 


ewauseceuecuauneeccecebcncecoeoncneeenccecncccso©ceccc©cc©ccccnocoecneccavceccoccccoe 
ممم مدعوءهة وده وده‎ 696988968989886 869898889869896 © 


- فائدة فيها نقل الإمام البغدادي عن أبي الحسن الأشعري وأكثر الفقهاء 

والمتكلمين من أهل ال والجماعة تكفير كل مبتدع كانت بدعته كفرًا 

أو أدته إلى كفن 111 SFO WO OEP E NE ERENT OO‏ 
- الكلام في طاعات المعتزلة وسائر أهل الأهواء الضالة ETA‏ م 
* فصل: ختم الشارح رحمه الله شرحه على الطحاوية بمسائل مهمة 
- بيان أن البدعة على وجهين: بدعة ضلالة وبدعة هدى e N SADIE‏ 
- أمثلة على نوعي البدعة ORE O EE OEY E‏ ا 
# بيان أن الاجتهاد لا يكون في المسائل الاعتقادية وأن اختلاف 

O SOLE REND PE E E O PIE PESER REA AE aE Ion المجتهدين في الفروع‎ 


“wnsrvoeronaunorenssouasnsonsnasunesoaunnonesnsessaunsousescoosoecaecaocvcornanrs 


ال 
أن ا 


۹1 احدات المنازات للأذان 
المولد البوي الويف "ا ER RS‏ 
- الكلام 7 عمل E‏ ا با سس ره وبر و 
| ریب ا oats sebo, E‏ 

و الا ا ن اللاستغاته ومونوء* ۹۱ 
O E SAE SER‏ 
- توسل عمر بالعباس اق N TD‏ 
- توسل بلال بن المحرث المزني الد فى جود عر 223030000 250000 

1 ش وس الذي فيه دعاء الحاجة 
e‏ يقي داه ب 7 م BT RE‏ د 

والذى روأه الطبراني الاح وان دع دوم واي اجا ا 7 ۱ , 

ا ٣‏ الألباني فو نه الجزء ء الموقوف من حديث لطبراني اده + ا 1 
ب تسب الحافظ أبن حجر ا «إدا صاب أحدكم عرجة 

ف فلاة من الأرض: ( الحديث عن حلم EEE‏ وعالة 6 زم عو تاعراة م ؤاه م دواع ونه صما مو دعم ادم و ووم ال 
- فائدة تتعلق بحكم زيارة قبر رجل صالح أو حي كط مدو امات واه a‏ و عع او ده مزع TASE‏ 
# مىن العقيلة الطحاوية a a a a 1 1 1 1 1 a‏ آذ خم EES‏ 
e‏ فهر س المصادر EET RES ETE‏ واه و O ET PO E A LT el DS ret‏ عه 2 A٠۹ E PS EOP aE‏ 


